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{Existen fildsofas? ¢Cuil ha sido el rol
de las mujeres en la historia del pensamiento
humano? Son preguntas que mis y mis se repiten
en conversatorios y estudios. Un intento
bienintencionado para poner en contexto la
reivindicacién de la existencia de las mujeres
como constructoras de pensamiento y, en tanto
tal, constructoras de la civilizacién. No
obstante, no seria mejor preguntar ¢Por qué ha
existido un ejercicio sistemitico para encubrir
el pensamiento de las mujeres? ¢Por qué la
filosofia ~al menos occidental~ha sido un espacio
deliberadamente excluyente del pensamiento
creado por la mitad de la humanidad? Poner la
pregunta de cabeza, reformularla no solo es un
juego retdrico, sino un acto politico. Es ocioso
responder por la existenciay el rol de las mujeres
en el pensamiento y la filosofia.

Bastari decir Hipatia, Aspasia, de Beauvoir,

Segato, Zetkin, Lagarde, Millet, Federici,
Haraway, weil, Nussbaum, Arendt, Zambrano,
Luxemburgo, Davis, Murdoch, Benitez Grobet,

Lapoujade, Mernissi, Serra, Aurenque -y quedan
muchas otras por nombrar-, para dar por terminado
el “debate” de su existencia y su rol y emprender
la tarea de patear el tablero del pensamiento
patriarcal y abrir una grieta en ese gran bloque
histérico de la hegemonia masculina en la
historiografia del pensamiento filos6fico.

pPor esto, el presente niimero de MUNDANA -
Revista de Filosofia, se ha propuesto converger
en torno a autoras, todas filésofas mundanas, con
la intencién de dialogar con todas esas “ideas
como transgresién del orden vigente”. Este
sequndo nimero de la revista quiere dejar de
lado el “hecho de ser mujer” para poner ante las
y los lectores aquellas ideas hechas por mujeres,
también como una forma de insertar esta edicién
en la conmemoracién del Dia Internacional de las
Mujeres Trabajadoras.

En el dossier central: los cuerpos femeninos
y la normatividad que les imponen son los t6picos
que aborda Silvestri, Espinoza Y Lopez; la batalla
contra el silenciamiento lo encontramos en
Cirdenas; un posicionamiento sobre el feminismo
y el asumir esta posicidén ética ante el mundo y
el patriarcado lo analizan Aguilar, Romero y

Andrade. Cada una en su forma van a corroborar
la tesis: La necesidad de transgredir lo dado,
lo publicado, lo bien aceptado. Y para ello la
necesidad de la disidencia. Las mujeres como
herederas del fueqgo, la sangre y la sal.

Por su parte, las columnas estaran dedicadas
a explorar: las tensiones de la maternidad, con
J. Barish; que se complementan con la disidencia,
en su tiempo, de Aspasia de la que habla Diaz;
que toman actualidad con la discusién filosdéfica
sobre el género que propone Lucla Lépez; un cuento
filos6fico de Lechuza sin alas; y para culminar,
la necesidad de la reflexién filosdéfica sobre el
quehacer de las mujeres en el arte que propone
Vizquez, que ponen la necesidad de llevar la
filosofia a la accitn.

Este nimero termina con dos testimonios: en
formato entrevista, el de Pamela Jijén, quien nos
cuenta su experiencia como pensadora, artista,
activista; una fildsofa ecuatoriana que en su
prictica creativa expresa integralmente lo que
el quehacer filoséfico se ha propuesto desde sus
origenes: amar la sabiduria y llevar hasta el
limite el acto humano para crear, como el acto de
rebeldia mis puro. Y el relato de Amaranta Was,
quien desde el activismo se atreve a desafiar los
cinones de lo estético, 1o académicoy lopolitico.

Habrid que prevenir al lector/a que este
nimero no pretende convertirse en el homenaje
y/o compilacién para cumplir con la alegoria del
“nimero especial de las mujeres” y que las piginas
de esta revista estarin siempre en la biisqueda
de aquellas ideas que sostienen la filosofia
mundana, aquellas que no tienen miedo de salir a
la calle a defender su validez.

Disidir como un acto de existir; resistir
como posicién vital; pensar para defender lo
humano; filosofia como el alfiler en el corazén
del sistema. Mujeres disidentes, fildsofas
transgresoras, trabajadoras del pensamiento: las

que 1o haran caer. .
- Colectivo Mundana
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§®Fudimos haberle dado
un respiroa la Tierra
y como un jardin que
se regenera con la

1luvia tras una sequia

dejarlo reverdecer

con nuéstra quietua@
y reposo, con nue
abstinenciade § §
consumo y producclon,

Pudimos haber cambiado el mundo. Otra
vez, se presentd una nueva oportunidad que
hemos dejado escapar del tamafio de la asi
llamada revolucién del neolitico.

Por ejemplo, si se hubiera conservado el
trabajo remoto en todos los casos se habrian
reducido las emisiones de carbono por las cuales
hoy se siguen haciendo marchas a las que nadie
asiste con barbijo porque el CQVID, esa quimera,
es algo preocupante solo si tenés compromiso
inmunitario; las infecciones masivas hubieran
quedado acorraladas.

Se habria liberado espacio en las zonas
céntricas de las abarrotadas metrdpolis, evitado
los desplazamientos masivos de personas para ir a
trabajar, se hubiera reducido la jornada laboral

! “pero nuestros versos, oh Licidas, valen tanto entre las armas
de Marte como, segiin dicen, las palomas Caonias al venir del
Aguila”

{a Dossier

Para Alexis Doro

Las sociedades  antécapitalistas  eran
principalmente sociedades anticapitalistas.

Aime Cesaire

Sed carmina tantum nostra valent..”
Virgilio Egloga 9

En la trilla de un tren que nunca se detiene

Néstor Perlongher. Cadiveres.

hasta haber podido abolir el trabajo capitalista
de esta tierra, cortado con los desplazamientos
y gentrificaciones que luego estimulan ({qué
viene primero, el huevo o la gallina?) las quemas
por parte de los ministerios de la especulacién
inmobiliaria. Pudimos haber terminado con el
turismo en todas sus formas, y por ende con la
gentrificacién de un plumazo.

Pudimos haber detenido formas solapadas de
colonizacitn, formas encubiertas de invasién bajo
el rétulo “viajar”. Sin turismo, sin aviones, sin
resorts, pudimos haber contribuido o al menos
ralentizado el inexorable exterminio de todos
los animales de este planeta cuya existencia se
ve diezmada debido a la existencia de nuestra
civilizacién. Pudimos haberle dado un respiro a
la Tierra y como un jardin que se regenera con la



lluvia tras una sequia dejarlo reverdecer con
nuestra quietud y reposo, con nuestra abstinencia
de consumo y produccitn. Pudimos haber frenado el
desmonte de 10 poco que queda de selva y 1la quema del
bosque nativo con nuestranegativa a reinsertarnos.

Pudimos haber abolido también la escuela, esa
carcelcitaoficina donde se aprende la ciudadania,
miquina de producirnos como salchichas sumisas

por la ley, la paz, la decencia, y el orden; donde
se aprende la democracia, esa mentira creada
por peddfilos sofisticados helenos, hoy tan
fortalecida como la fachogresia; pudimos haber
acabado con el mito meritocratico de que es pobre
el que quiere por falta de voluntad porque esta es
la tierra de las oportunidades y mala suerte si
encima también tenés una enfermedad.
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Pudimos haber finiquitado con la patrafa
de que si te esforzids mucho luego la vida te
premia con el primer puesto de lo mejor porque
te 1o merecés mis que nadie. Pudimos haber hecho
tanto con la inaccidén, pudimos haber terminado
con la investigacién cientifica al servicio del
glifosato y la comida transgénica.

Pudimos haber anulado la distancia
infranqueable entre artistas inalcanzables,
idolos falsos, y espectadores faniticos
sedientos de exprimir emociones insensibles.
Pudimos haber logrado la abolicién de la escuela
(v de toda educacitén institucionalizada formal
en instituciones de encierro occidentales y
blancas) en pos de alternativas de creacién de
conocimiento, puesta en cominy libre circulacién
de los saberes que incluyan otros acercamientos,
sin coercidn, sin notas, sin aulas, sin horarios,
sin obligatoriedad; pudimos volver a los oficios,
acortado la distanciaentre quien conoce y aquello
que se dispone a conocer como para volver a saber
si hoy va a llover con solo mirar el cielo o en qué
direccidn el viento sopla.

¢Qué significa eso? Una reconfiguracién
integra del programa de estudios para la creacién
de un ciudadano blanco pacifico occidental
imperial cuya subjetividad tenemos ahora, a quien
le parece un precio aceptable por triunfar en
el capitalismo las desapariciones forzadas por
el estado con el conciliibulo de las masas, algo
habrin hecho, por algo seri que tenés un compromiso
inmunitario, un trasplante, asma, VIH, Crohn.

En 1975 y los aflos siquientes también fue asi.
Todo el mundo estuvo de acuerdo con eliminar las
notas disonantes para poder vivir en paz. Les
dijeron subversivos, extremistas, guerrilleros
como hoy dicen discapacitados y enfermos. Como no
toleraron a las crias en el hogar a través de las
cuales militan la felicidad de la familia diversa
y su visibilidad suplicaron que se las volviera a
encerrar en el aguantadero llamado escuela porque
sin educacién qué seria del futuro de sus hijesy
solo les hijes son el futuro que es 1o Ginico que
existe, la humanidad, es decir la subjetividad
del consumo y la produccién. Prefirieron volver
a trabajar. Porque sin empleo no hay dinero y
sin dinero no hay consumo. Y aci hemos venido a
ganarnos el pan con el sudor de la frente, trabajar
y consumir hasta que la temperatura del planeta
ya no permita la vida de ningfin mamifero. ¢Si no
continuaba el capitalismo, cémo luego se puede
continuar con la lucha contra el calentamiento
global del capitalismo?

No todoelmundo tiene internet ni computadora,
es verdad, incluso hasta ahora; no obstante
pudimos haber obligado con medidas de fuerza del

{a Dossier

personal esencial sin el cual dijeron no podian
funcionar ni minimamente, como el delivery, o el
microfonista de un canal; a que la red de internet
estuviera liberada, wifi sequroy gratuito como la
interrupcién de un embarazo no deseado; y con el
dinero que cuesta mantener un ministerio manejado
por el hijo de un ex milico de vuelos de la muerte
beneficiado por las leyes de obediencia debida
y punto final. Pudimos informatizar y equipar a
toda la poblacién que no pueda acceder.

¢AGn siguen creyendo que a launiversidad va la
prole del proletariado? Las buenas notas se llama
privilegio de que te mantengan, €sas personas son
las que se ganan las becas para estudiar a aquellas
inmunocomprometidas que deben salir a trabajar
y tomarse el colectivo donde nadie usa barbijo
porque no estin lo suficientemente enfermas como
para obtener una pensién del mismo valor que el
sueldo de una legisladora de 20. Cierto es, no todo
el mundo puede quedarse en casa porque no todo
el mundo tiene un hogar donde quedarse, pero eso
ocurre incluso hasta ahora y volver como si nada a
1o que estibamos no les dio un techo.

Tampoco volver a la normalidad mantuvo lazos
de amparo y proteccién para con las personas que
estan forzosamente solas. Sin embargo, se hubiera
podido obligar a los hoteles vacios de 5 estrellas
aquel primer afio de pandemia a albergar de manera
gratuita sine die a cualquier persona en situacién
de calle o en una vivienda no adecuada que asi lo
solicitase junto a sus animales de compafiia en
vez de luchar por meterse ahi adentro a trabajar
con un contrato laboral escrito en inclusivo
y un sindicato carnero. Se hubieran podido
abrir todas las circeles porque si los aviones
no funcionan adénde te vas a ir, los asilos de
ancianos, los psiquiitricos y todos los espacios
donde se continfa hacinando gente que perturba
el buen funcionamiento de una sociedad que
puede coexistir perfectamente con la extincién
mientras pueda juntarse con su gente amiga a
hablar mal de alguien mis y haya cerveza.

Lacalidad del aire, tanto en espacios cerrados
como piiblicos se hubiera visto mejorada con una
menor afluencia de aforo en espacios ineludibles
de mucha demanda, como una farmacia, un hospital,
0 una estacién de micros, y con un uso restrictivo
de los vehiculos de combustible f&sil; pero
especialmente el aire acondicionado de oficinas,
hospitales, instituciones en general que se empieza
a cobrar vidas con bacterias como la legionella.

Pudimos haber creado una conciencia de evitar
contagios con medidas de precaucién de todo tipo
paratransmisiones infecciosas conel aislamiento
preventivo voluntario ante la presencia de
sintomas en vez de ir a trabajar iqual, tome frio,



no es nada, me duele la garganta, dormi mal y sin
barbijo, escupir o estornudar arriba de un tren
lleno en hora pico. Pudimos haber conseguido
que el estado nos paque todo tipo de medidas de
precaucién como barbijos de calidad, junto con
hisopados, y otras profilaxis y prétesis como
termémetros, oximetros, tensidmetros, medidores
decalidaddel aire, como asignaciones por familia
de todo tipo universales.

Pudimos haber entendido que la salud no es
el estado normal de los cuerpos si no un estado
de excepcién, intensidad mixima que debe ser de
manera colectiva prolongada con cautela entre
otras cosas frenando el capitalismo y el trabajo
asesino dentro de &1, en vez de exacerbar que
los vulnerables son dispensables como un pafial
de plistico flotando hediondo en la costa sobre
el cual una gaviota hambrienta y sucia se posa.
No debieran haberse reido tanto de Bolsonaro si
luego iban a terminar actuando igual que él. Para
enunciarse contra €l mundo de minima no hay que
ser como el mundo. Dar la espalda, y emprender la
retirada con 1o puesto.

Pudimos haber luchado por una re-
estructuracién total del sistema médico donde
hoy se filman mientras se burlan de quienes son
reanimados sin desfibrilador en un hospital de
una provincia, de un pals, donde mis de la mitad
de la poblacién no come mucho mis que una vez
al dia si es que come. Pudimos haber evitado
que la psiquiatria o la anestesiologia fueran
poco menos que dealers sin cubrebocas en un
quiréfano. Pudimos haber terminado con el beso
en la mejilla, el chupeteo, el confianzudismo,
dejar de compartir la saliva en el mate tanto como
obligar a los estados nacionales que demostraron
que nada pueden sin la gente a pagar un salario
universal mejor o equivalente al mejor salario
de un politico solo por existir, solo repartiendo
los ingresos que Bezos generd en Amazon.

Pudimos haber terminado con la industria
gastrondmica y todo el servilismo que le rodea,
herencia burguesa y colonial si las hay. Pudimos
haber obligado a los empresarios de dicha
industria como el marido de la famosa modelo
madre coraje del dolor que la levantaron en pala
con sueldos subsidiados por los contribuyentes
es decir por los empleados que s€ autO pagaron
miseramente el salario para sostener el poder
econémico del patrén, por decreto de necesidad
y urgencia; O acaso alguien estd exento de
abonar IVA, 0 acasoO alguien no paga impuestos,
0 cémo recauda €l estado sino es a través de sus
contribuyentes que no dejaron de contribuir?

Pudimos haber tomado los medios de
produccién, y descartado aquello de lo que

podiamos prescindir, a favor de una vida donde no
hay tanto para elegir en la géndola de los deseos
pero que alguien se quede totalmente afuera a su
suerte seria impensable. Modalidades laborales
sin atencidn al cliente, abolida la posibilidad
de por una médica suma de dinero experimentar
la oportunidad de saber qué se siente ser de la
realezay que alguien te haga las manos o te limpie
las migas de una mesa que te sirven sin hablar.
Pudimos haber aprendido a comer y a cocinar
aquello que mejor le sienta a cada cuerpo singular
por fuera de los modelos agroindustriales de
transgénicos y glifosato, hacernos cargo de
nuestros alimentos, crear huertas comunitariasy
cocinar para quienes no pueden hacerlo.

Pudimos haber tendido redes permanentes
vecinales de cuidado de los adultos mayores,
y de cualquier persona sola que no desee estar
sola 0 que requiera apoyo. Pudimos haber
ido a buscar a todas las infancias que viven
encerradas en orfanatos y reformatorios, es decir
penitenciarias por el crimen de haber nacido,
y hacernos cargo colectivamente, no dejarlas
ahi donde continfian, donde permanecen mientras
imitan a ricos y famosos y adquieren criaturas
rubias angeladas de Chernébil (es mis barato)
por el derecho a elegir la religitn de la familia
rickimartiana y el derecho al futuro de las
infancias diversas que ain no nacieron.

Pudimos haber abolido a la policia luego de
todas las atrocidades que realizaron en todas
partes del mundo, incluso durante una emergencia
sanitaria sin precedentes, como las lacras
abusivas, sidicas y miserables que son. Pudimos
haber vuelto a desear el fin del capitalismo en
todas y cada una de sus formas. Pudimos haber
hecho de la miscara nuestro nuevo rostro anénimo
que dé cuenta de la fragilidad inherente a toda
existencia como de su entidad criminal para
supervivir en esta atrocidad llamada capitalismo
tardio, pero nos da sequridad que las cimaras de
seqguridad nos tomen fotos, el perfil verificado
en la red social, y firmar autégrafos.

Moverse menos, moverse poco, MOverse apenas,
moverse lento, pudimOs parar el mundo. Vivir
chiquitito en vez de ser las funcionarias de la
agonia de esta miquina de torturar y exterminar
50 pretexto de hacer el bien, derechos y leyes,
esa trampa mortal. Y hubiera podido acontecer a
escala planetaria, como una pandemia, una huelga
civilizatoria de occidente, por propagacidn, para
acabar con la superioridad, empezando con la
inmunitaria eugenésica.

Si el precio que hay que abonar para que
termine la civilizacitn occidental, es decir el
capitalismo tardio, es decir la tanatopolitica,
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es decir el modelo agroindustrial, es decir el
individualismo, es decir el sacrificio de mi
vida sin su medicacitn, la pongo a disposicién,
continio con vida porque quieren matarme por
tullida, no tengo ningin apego a mi existencia, y
la donaria sin dudarlo si asi se lograra terminar
con la desforestacidn, estoy a punto caramelo
para convertirme en kamikaze: si tuviera corazén
podrian arrancirmelo y entregirselo al sol pero
esta desilusitn de ver a los jévenes cantando
The wall a favor de volver a las escuelas terminé
de romperlo. Ver a todo el mundo de acuerdo que
este mundo puede prescindir de viejos y enfermos
tanto como de neutréfilos, como de la sinapsis
neural por las secuelas, con tal de poder volver
al trabajo, a las escuelas, a los bancos y las
oficinas, a los recitales, y los cumpleafios. Cuin
mediocre y entristecedor querer volver a una vida
tal cual la que teniamos.

Pudimos haber estado a la altura de los
acontecimientos por una vez y aprovechar la
oportunidad para pegar un salto hacia el vacio de
un nuevo paradigma, una dimensidén desconocida
donde pudiéramos estar a resguardo, tener
el cobijo de una guarida y como los primeros
monachoi, compartirlo todo, el cuidado mutuo, el
alimento, el cuerpo. Que por una vez en este siglo
la libertad no fuera el mercado.

éQuiénes se llenan la boca acerca de la
vida, el futuro, la infancia y la humanidad,
confesarin que la expectativa de vida se redujo
debido a las secuelas especialmente entre las
personas mis pobres de las zonas mis vulnerables?
¢Quiénes luchan por su propia opresién como
sl se tratara de su libertad, solo porque
consienten su sometimiento, nos dirdn qué va
a ser de la economia capitalista de aci a tres
aflos miximo con el calentamiento global y un
ejército proletario lumpenizado, pero con poder
de endeudamiento crediticio? éQuiénes hablan del
futuro de sus hijes y piensan en que sean felices
y nos les falte un trabajo honesto como empleados
de oficina de una multinacional o como patrones
de personas explotadas hasta mentalmente que sus
progenitores cancelaron justamente el futuro
porque se aburrian en sus casas y extraflaban las
formas sociales donde la inica manera de amenizar
es consumir y explotar a alguien mis? ¢Qué les
dirdn? ¢Que tuvieron miedo y volvieron contentes,
alegremente cantando, a la casa de un padre
violador y severo, pero con aire acondicionado en
verano y tiro balanceado en invierno, en vez de
enfrentarleypegarle laestocada final? éQuésonel
alcahuete de matrix que quiere volver a la ficcién?
{Creen que el agua que no deja de contaminarse va
alcanzar para que su prole beba? ¢Qué entenderin
de 1o que dejemos escrito, de 1o que digamos, toda
una turba generacional de personas con neblina

{a Dossier

mental o dafio vascular, cuya salud, cuyas células
se venmutadas por las reinfecciones recurrentes,
ignoradas y naturalizadas, de un virus que no
cesa de modificarse debido a la circulacién
permanente con un sistema sanitario, piblico o
gratuito, que no da abasto? ¢Qué historia crearin
para las futuras generaciones de militantes por
la diversidad funcional de las secuelas del covad
permanente? éSabrin que pudimos haber evitado que
su opresidn existiera pero que a escala planetaria
elegimos dejarles enfermar hasta discapacitarse
mientras mueren por falta de agua bajo el calor
infernal de un planeta que se quema para siempre
con tal de no tener que privarnos de ninguna de las
alegrias compensatorias que el capitalismo nos
ofrecia y por ende ahora somos desertificacitn y
pesticidas?

Ya nunca volverd a aquietarse mi espirituy,
¢cémo podria?, tras haber visto un portal que se
abre hacia otromundo, y haberlo visto cerrar, como
en las peliculas, y no haber podido dar el salto.
Ya no quedard mis que el placer que se desprende
de explotar a alguien mis: esparcimiento vy
entretenimiento. éPara qué trabajo si no puedo
darme los gustos en vida? Todo el mundo tendri
su excusa en el dia del juicio final de por qué
fue mis importante festejar un cumpleaios en una
cafeteria inmunda con una camarera hiper mega
mal pagada, hacer cola para el bufete de aquel
merecido crucero, un gustito que te das conocer
los Jardines de Versalles o el Museo Britanico,
0 esa fiesta alucinante con luces multicolores
de esa estrella pop de la industria cultural por
el que tan duro trabajaste que no dejar a nadie
(las personas mis frigiles, las mis vulnerables)
atrds. El monto de la empresa donde todes han
decidido trabajar machaca que no es necesario
cambiar porque sobrevivir no es obligatorio para
todo el mundo. No trocaron presente por futuro
porque nunca hemos estado peor y miles continfian
muriendo mientras la vida en los mares se agota,
agoniza y sucumbe a merced del plistico entre el
que pretendemos chapoteen para sacarles fotos que
subiremos a redes sociales mientras celebramos
el momento es ahora como la vida disfruta ya.

Aceptaron llamarle a todo eso normalidad, 1o
cual habla a las claras de cuinto esti dispuesta
a aceptar sacrificar la civilizacién que no puede
vivir sin, formateadas como recién salidas de
fibrica, con su obsolescencia programada. Y
miraron atris con 0jos de piedra como estatuas
de sal. Da mucho miedo que 1los nazis estén tan
mal vestidos, camuflados por todos lados sin
distancia alguna ni enfrentamiento entre formas
de vidas. Y que el resto sea apatia, inercia, O
decepcisn.

Eventualmente, vanatocar a tupuerta también.



De esta forma, la existente relacidn entre la
biodisponibilidad de los cuerpos y el territorio pasa por
comprender que la vida de quienes se involucran en procesos
de reproduccitn asistida se articula con el territorio (un
espacio heteropatriarcal y colonial) en donde se materializaran
injusticias espaciales y corporales que se conectan con la
reproduccion bioldgica y social.

El abordaje de las tecnologias de reproduccién
asistida y la proyeccién de lo reproductivo pone
sobre la mesa el debate feminista alrededor
del esencialismo biolégico y el determinismo
tecnolégico en un primer momento.  Aunque,
intentando no caer en ese “pensamiento
especulativo” en palabras de Haraway (2019),
decido partir desde un lugar que me invita a
pensar en la tecnologia, el género y 1o biolSgico
como elementOos situados que fluctfian y, sobre
todo, se politizan.

Es comin que la mayoria de reflexiones en
torno a la reproduccitén partan de cuestionarse
¢Qué es una mujer? ¢Quiénes pueden gestar? ¢Por
qué gestar? Y pone ese foco de atencién en la
posible trascendencia del campo de visién de
las gestantes y “simula politicas” de liberacitn
(Haraway, 1995). Apuntan a la alineacién de los
principios de ciudadania y libertad (en tanto
pueda negociar en el espacio piiblico), la mujer
independiente se circunscribe al mundo como

781 la tecnologia es injusta, cambiemos de
tecnologia”

Judy Wajcman

‘empresaria de si misma’. A través de la idea del
cuerpo socialmente resignificado (de manera
positiva) que se individualiza en la programacién
de la reproduccién como producto de su aparente
libertad, porque ‘puede’ hacerlo.

Los términos en los que se proyecta
este mercado serin en la diferenciacién
claramente de dos tipos de sujetos. Por un
lado, las pacientes-clientes y por otro las
procuradoras de material reproductivo.
Estos ideales por supuesto se vincularéan
a las expectativas de género y su relacién
con el deseo que involucra a ambas partes,
que es reconfigurado por una ldgica en la
que se propone una regularizacién econdémica
y legislativa sobre lo reproductivo que
Gnicamente interpela sobre algunas razones
que abarcan unos sujetos politicos como
consumidorxs; es decir, quien tiene la
capacidad de “elegir” y “adquirir”.
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“ “... en el escenario de las
tecnologias de reproduccitn
nos enfrentaremos a narrativas
con una 16gica distinta a la
represidn, pero mis perversas
pues resultan de la ironia de
la eleccidn y la prograr
través de la biodispopibilid
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De ahi, surge esa compleja relacidn entre
autonomia y ciencia, una ficcidn contemporinea del
mercado, en donde se asimilan los cuerpos como un
organismo y una miquina cuya intimidad y agencia
han sido codificados a 1o largo de la historia. Es
decir, esos cuerpos reproductivos, son previamente
teorizados y fabricados segiin las tradiciones de
la ciencia y la politica occidental; un capitalismo
colonial y racista que, en la actualidad, es
definido como ‘progreso’. Por tanto, en el
escenario de las tecnologias de reproduccidn nos
enfrentaremos a narrativas con una 16gica distinta
a la represidn, peromis perversas pues resultan de
la ironia de la eleccidn y la programacién a través
de la biodisponibilidad de los cuerpos.

Invocaré a Foucault (1998) que propone una
explicacién a la integracién de un cuerpo en
sistemas decontrol y requlacitna 1o que denominas
biopolitica de la poblacién centrada en el cuerpo-
especie y serd esto 1o que determina €l proceso
de un cuerpo involucrado en ciertos mecanismos
de vida. Este término permite problematizar cuil
seri el campo politico en el que fluctfian los
significados de la reproduccién junto con las
estrategias especificas que se ponen en marcha
para sostener el gobierno, control y regulacién
de los cuerpos que participan de las tecnologias
de reproduccién asistida.

Esto serid el resultado de un proceso que tal
como 1o expresa Foucault (2004), no surge como una
imposicién directa, pues serd mis dificil de leer
debido al relato aparentemente “transaccional”
que llega a traducirse en nuevos modos de pensar
el que hacer de los procesos bioldgicos y la
ciudadania que, a su vez, encuentra expresion y
sentidosi lovinculamos conunordeneconémicoque
no solo da luces de la produccidn y circulacién de
riquezas sino de la continuidad de esa dominacién
a través de la bioeconomia reproductiva.

Desde esta perspectiva, se han desarrollado
dimensiones como la de ciudadania biolégica que,
evoca los fantasmas que ya mencionaba Foucault
sobre la construccién de una idea de biologia
operante y que Rose (2012) aterriza para nombrar
los vinculos entre biologia y valor humano, para
referirse a las formas en las que “los lenguajes
y las aspiraciones de ciudadania han moldeado los
modos en que los individuos se autocomprenden y se
relacionan consigo mismos y con los demis” (p. 272).

Existe una critica a esta idea de ciudadania
bioldgica que ya la menciona Rose (2012) sobre el
alcance individualizante y colectivizante del
mismo. En principio, a nivel individualizante,
se requiere que la relacién del individuo consigo
mismo parta de la propia autodescripcién y otros
criterios de autoevaluacién 1o que haria suponer

una responsabilidad corporal que nace del régimen
del “yo". Por otro lado, a nivel colectivizante
este llevaria a la idealizacitn de una condicién
compartida, enestecasoa lasuposiciénde todas las
implicaciones alrededor de todas las categorias
que traspasan los cuerpos que participan en los
procesos de reproduccidn asistida.

Finalmente, Rose (2012) menciona que esta
ciudadania biolSgica independiente a su caricter
individualizante o colectivizante operan en
el terreno de la esperanza. Rose, cita a Sara
Franklin y su estudio sobre las tecnologias de
la esperanza, para mencionar lo relativo a las
aspiraciones profesionales, las ambiciones
comerciales e incluso los deseos personales que
se entretejen para redefinir el tejido biosocial
de las tecnologias de reproduccién asistida.
Diriamos que estos dilemas presentan una realidad
que puede adaptarse a contextos y sobre todo
historias biopoliticas particulares en las que
primaunabaseoimaginaciénpoliticadeciudadania
colonial. En donde la estrategia de construccitn
de ciudadanxs biolégicxs es desde arriba y tiende
a problematizar la reproduccidn exclusivamente
en intentos de presunta planificacién y control.
Mientras que una visidén que parte desde abajo,
pluraliza los campos de experiencia, critica,
duda y decide entre 1o politico y el capitalismo.

En ese sentido, como parte de la propagacién
global del sistema descrito en lineas anteriores
se puede decir que existen zonas politicas y
econémicas de biodisponibilidad (Clarke et al.,
2010), esta definicién debe ser cruzada con la
propuesta por Nahman y Weis (2023) para referirsea
la biodisponibilidad como un conjunto de procesos
y procedimientos ontolégicos, sociotécnicos y
estructuras emocionales que se debaten entre la
desiqgualdad politica, econémica y geogrifica de
la economia global y la estratificacitén racial
que llegan a ser encarnados de manera procesual
por ciertos cuerpos.

De esta forma, la existente relacién entre la
biodisponibilidad de los cuerpos y el territoriopasa
por comprender que la vida de quienes se involucranen
procesos de reproduccitn asistida se articulaconel
territorio (un espacio heteropatriarcal y colonial)
en donde se materializarin injusticias espaciales
y corporales que se conectan con la reproduccién
biol6gica y social (Zaragocin, 2020). Sin embargo,
esta percepcitn de 1o espacial se convierte en una
forma de interpretacién de lo intimo, en donde la
lucha territorial abre un espacio conceptual para
comprender una interpretaciénno solodel cuerpocomo
un territorio, sino que serin territorios inmersos
en proyectos geopoliticos; esto quiere decir que las
mujeres actfan desde el cuerpo y la territorialidad
que en &1 se encarna (Zaragocin, 2020).
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Es asi que, se diria que el concepto de
biografias reproductivas es la cereza del pastel
de este anilisis pues, permite comprender
los enredos de ese contexto de bioeconomias,
construidas a partir de los diferentes
posicionamientos biopoliticos y geopoliticos
de quienes participan en los procesos de
reproduccién asistida. De forma que, tal como se
ha argumentado hasta este punto, las tecnologias
reproductivas deben analizarse desde un marco
relacional.

Las biografias reproductivas serin definidas
por Laura Perler y Schurr (2021), como aquellas
narraciones de las mujeres sobre su propio ciclo
de vida reproductiva, junto con el entramado de
experiencias encarnadas ente sus intimidades
reproductivas, su entorno socioecondémico vy
politico. Centrindonos en el vinculo que estos
ciclos (embarazos, embarazos no deseados,
abortos, planificacién familiar, violencia
sexual y oObstétrica) afirmamos que estén
directamente relacionados con sus motivaciones
para colocar a sus Ovulos, sus vientres en
alquiler o criopreservar sus O&vulos en una
posicién de disponibilidad bioldgica y cualquier
propuesta técnica o politica deberi partir de la
enunciacién de esos procesos.
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...considero que la voz silenciada que
hoy en dia necesitamos levantar ya no es
solamente el de la filésofa, la cineasta,
0 la activista, sino también la voz de

la nifla, la adolescente y la mujer que

es 1gual a muchas otras y parece que no
merece ser escuchada...

“La mujer es un animal de cabellos largos y
de ideas cortas’. Alin resuena en mi memoria esta
frase de Arthur Schopenhauer, recitada por un
respetado maestro en las aulas de la Facultad
de Filosofia. Escuchar esta sentencia en mis
primeros meses de estudiante, poco a poco dejd de
molestarme y ahora 1o considero como un hallazgo
importante: Comprendo sin eufemismos el lugar
que nos han adjudicado en el dmbito filoséfico y
cultural a las mujeres a 1o largo de la historia.

Hasidoitil recordar esta sentenciacadavezquehace
falta reconocer la importancia de subir el volumen de las
voces femeninas en el pensamiento filosficoy cultural.
Porque, reconocer estas voces silenciadasnoesnecesario
Gnicamente para desmentir el papel insignificante que
se supone que las mrjeres hemos tenido, sino que ilumina
un panorama histérico incompleto. Por 10 tanto, que los
nombres femeninos aparezcan, es fundamental para la
construccitn de una nueva historias Una historia basada
en la aportacidn intelectual humana y no una historia
basada en el dominioy el silenciamiento.

He dedicado para este propdsito, un tiempo
de investigacifn, navegando por blogs, revistas
de historia en linea, articulos de periddicos, y
demis contenido actualizado; puesto que en los
libros oficiales de historia las mujeres escasean
y su contribucifn no parece ser muy relevante.
Con esta humilde contribucién también invito a
los lectores a descubrir por su parte, sus propios
hallazgos en este tema.

Hace algunos siglos, unamujer formé parte del
movimiento de la Ilustracién europea, con ideales
de inclusitn y un aporte interesante a la filosofia
racionalista y al feminismo posterior; Mary
Astell (1666~1737), quien fue fil6sofa y escritora,
que ademis contribuyé a la alfabetizacién y a
la educacién femenina, derechos considerados
inicamente para los hombres de ese entonces.

En un detallado articulo en linea, Enrique
Zamorano narra cémo Astell no solo edificé su
propioconocimiento, sinoque lopusoadisposicién
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para ayudar a salir del estado servil de las demis
mujeres, quienes estaban destinadas a guardar
sus hogares o confinarse en los conventos, sin
posibilidad de construir una vida enriquecida
por la lectura y el estudio. En la investigacién
citada, se detalla cémo Astell desarrolld sus
ideas a contracorriente, con una obra considerada
bastante escandalosa en aquellos tiempos, puesto
que las mujeres eranmal vistas cuando intentaban
involucrarse en temas intelectuales.

Astell, en su afin por aprender, pidié a su
hermano compartirle lo que aprendia en clases y
mis adelante pidi6é a su tio, el anglicano Ralph
Astelll, que le guiaray le permitiera tener acceso
a la lectura de grandes pensadores europeos de la
época. No dejd de aplicarse en los estudios que su
tio le permitié adquirir y, sobre todo, le llamé
la atencién el pensamiento de René Descartes.
Astell no se detuvo fnicamente en la asimilacién
saberes, porque escribié sus propios textos sobre
la igualdad en las capacidades de reflexién y
pensamiento de las mujeres.

Suvida también fue el reflejo de sus ideales,
ya que se mudS a Londres y se instalS en el barrio
Chelsea, demodapara los intelectualesde laépoca,
en donde se reunid con otras mujeres a quienes no
les interesaba depender econdémicamente de un
hombre y que ansiaban estar libres de las tareas
domésticas para ser capaces de estudiar, leer y
expresarse libremente.

Lasmujeres eneseentonces eranridiculizadas
por intelectuales cuando intentaban contribuir
con sus ideas en temas de cultura, politica o
religién, pero para las mujeres desfavorecidas
econémicamente, la situacién era afin mis
dramitica, puesto que sin un hombre que las
represente no podian valerse por si mismas y
podian quedarse relegadas en las calles, sin
sustento y expuestas a una vida dificil.

Es por esto por 10 que Mary Astell encontrd una
maneradelucharcontraestasituacidn, alfinanciar
y dirigir una Escuela de Caridad para ensefiar a
leer y escribir a mujeres de escasos recursos,
permitiendo que muchas mujeres se emplearan en
pequeiios oficios y pudieran sostenerse asi mismas
y a sus familias. Como resultado de una vida de
estudios, esta pensadora, escribi una decena de
libros acerca de la importancia de la educacién
de las mujeres, ademis de libros religiosos, de
reflexién histdrica y filosofia.

Dentro de sus libros ha trascendido en
importancia sobre todo dos publicaciones:
A Serious Proposal to the Ladies, for the
Advancement of Their True and Greatest Interest
(1694) y A Serious Proposal, Part II (1697), en las
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cuales expone la importancia para las mujeres
de buscar la educacién y evitar una vida de
servidumbre.

A continuacibén, cito el extracto de la
conclusitn del primer libro:

{crees que podrias ser lo suficientemente
servido sin ellas? Pero puesto que tales
seminarios son considerados apropiados solo
para hombres, y que disfrutan de los frutos
de Nobles Damas Generosas, que fueron las
fundadoras de varios de sus Colegios, épor
qué no pensamos que tales formas de Educacién
serian igual de ventajosas para ellas?
(Astell, 1697, p. 72).

En estas lineas cuestiona la injusticia de la
época, en la que las mujeres ponian su esfuerzo
para sostener escuelas y procurar que la educacién
de los hombres prospere y, sin embargo, ellas
mismas no podian asistir a clases ni leer libros.

Ademis de su aporte intelectual Mary Astell
contribuyS a la equidad de género al considerarse
una precursora del feminismo britinico que
devino en movimientos mis amplios como el de Las
Sufragistas en la década de 1840 y que condujo a su
vez a 1os derechos actuales de las mujeres.

A 1o largo de las siguientes décadas, todas
estas ideas fueron liberando paulatinamente a
las mujeres que ya no se encontraban relegadas a
la esfera doméstica. En aquellos momentos se les
permitia trabajar, pero afin controladas por un
contextomasculino que noveiabien sucrecimiento
en cierto tipo de proyectos.

Muchas mujeres afortunadas frente a otras, se
ganaban la vida como mecandgrafas, secretarias,
0 asistentes. Una de estas mujeres tuvo que luchar
contra los prejuicios de la épocay logré convencer
a su jefe a incursionar con la en ese entonces
naciente industria de la imagen en movimiento.
El inicio del cine se da con la proyeccitén del
cortometraje La salida de los obreros de la fibrica
presentada por 1los hermanos Lumiére en Paris en
el inverno de 1895. Y luego con los cortometrajes
de fantasia de George Méliés, considerado padre
del cine de ficoidn (Sadurni, 2023). Sin embargo,
es poco divulgado que 1896, Alice Guy realiza el
primer cortometraje de ficcidn titulado E1 Hada de
los repollos, tras convencer a su jefe Leén Gaumont
del gran potencial de la naciente industria
cinematogrifica. Para ello, Alice Guy prometid
no dejar de 1lado su trabajo como secretaria, para
que le permitiera contar historias en peliculas.
El resultado de este atrevimiento resultS en el
rodaje de cerca de 1000 peliculas y el nacimiento
de una nueva industria (Sadurni, 2023).



Es triste descubrir que, pese a los esfuerzos
de esta pionera, su propio jefe no dejé constancia
de todo su trabajo por 1o que finalmente su nombre
desapareci6 de la historia del cine. El legado de
Alice Guy ha sido rescatado y puesto en evidencia
en una investigacién actualizada, gracias un
documental que narra su historiaycontribuciénen
diversas técnicas, tales como la sincronizacién
sonora, la coloracitn a mano de las peliculas, yel
close-up (Green, 2018).

El documental titulado Be natural: The untold
story of Alice Guy-Blanché de 2018, narrado
por Jodie Foster y dirigido por Pamela B. Green
explica esta historia. Pero las mujeres europeas
no fueron las tnicas en levantar la voz. En
Ecuador, existieronmujeres que hicieron historia
con su intelecto y accionar. Sobre todo, llama la
atencién una mujer que abri6 un camino con doble
dificultad, primero por ser mujer y ademis por ser
indigena, dos caracteristicas bastante dificiles
en un contexto discriminatorio, esta valiente
mujer fue Dolores Cacuango Quillom (1881~ 1971).

Me permito en las siquientes lineas apoyarme
en el gran articulo del peridédico El Pais,
titulado: Dolores Cacuango, la rebelde lider
Indigena ecuatoriana que luchd por la educacion y
la tierra, de Angeles Jurado, en el que se destaca
la vida y legado de esta activista ecuatoriana.
Nacida un 26 de octubre da las afueras de Cayambe.
Fue hija de trabajadores de un huasipungo 2.

Como hija de campesinos, Dolores Cacuango fue
negada de toda instruccién y cuidado, ya que, en
Ecuador de la época, los indigenas no tenian los
derechos bisicos de la educacidn ni de la atencién
médica. Su destino al nacer ya estaba marcado:
la servidumbre y el trabajo duro, no remunerado,
no valorado y menos afin respetado. La ftnica
oportunidad que encontrd para generar ingresos
fue viajar a Quito y trabajar como empleada
doméstica de una familia de la ciudad, porque si
no 1o hacia, su destino era el de convertirse en
esposa de un hombre al que no habia elegido. En
Quito se educé de manera autodidacta; primero a
leer y luego aprendid a escribir, rodeada por los
libros de la biblioteca de sus patrones, en la
casa en donde trabajaba.

Se instruyé y asisti6 a reuniones de lideres
de su comunidad, Dolores Cacuango descubrié que
la manera en la que dominaban los terratenientes
era de mantener a los indigenas en la mis completa
ignorancia. Al mantenerlos lejos de los libros, se
le despojaba una defensa contra las injusticias

2 Terreno que les asignaba un terrateniente para que el indigena
a cambio de su trabajo asi el indigena subsistia junto con su fa-
milia, con dependencia total de sus patrones.

que recibian. En 1926, liderd un movimiento para
oponerse a los que vendieran los terrenos que le
pertenecian a su comunidad, y realizé algunos
discursos memorables para despertar a su pueblo
a que exija el derecho a la educacién.

También exigié la inclusién del quechua en
las escuelas y batallS por el trabajo invisible de
las mujeres indigenas, consideradas sirvientas
de las familias acaudaladas. Luché de manera
incesante, hasta que junto con el apoyo de la
comunidad en 1945 concretd uno de sus suefios:
fundar una escuela indigena bilingtie, y 1o hizo al
margen del dominante y discriminatorio esquema
educativo de ese entonces.

Sin embargo, esta admirable iniciativa fue
rechazada y no fue reconocida por el Ministerio de
Educaciénde la época, al encontrar que una escuela
creada por y para indigenas ponia en peligro al
status quo de los poderosos hacendados. Ademis
de esto, se prohibié el quechua en el sistema de
enseflanza. Todo ese esfuerzo no fue en vano y la
presién por diversas movilizaciones indigenas
finalmente resultaron en la aprobacién de la
Reforma Agraria, que representS cierta proteccién
a los derechos sobre sus tierras. Ademis, en
1989 el Ministerio de Educacién del Ecuador creé
la Direccién Indigena Bilingiie Intercultural
(Jurado, 2020). Dos derechos fundamentales para
los indigenas se concretaron tras largos afios
de activismo: el derecho a la legitimidad de sus
tierras y la educacién indigena bilingtie.

Con el pasar de los afios, Latinoamérica se
convirtié en una zona movilizada por grandes
migraciones a causa de las inestabilidades
politicas, sociales y econdmicas. Muchas mujeres
llevaron a tierras remotas, su reflexién y sed
de igualdad. En este contexto, la escritora
mexicana Brenda Navarro (2022), otorga una voz a
las mujeres latinoamericanas en el extranjero. De
lamano de su valiente novela Ceniza en la Boca, ha
destapado una nueva realidad a la que se enfrentan
las mujeres: las nuevas formas de dominio e
invisibilidad de la mujer migrante trabajadora.
En esta novela de enganche inmediato, se narra
la realidad de una nifia mexicana que permanece
junto con sus abuelos a cargo de su hermano menor,
para que su madre vaya en bisqueda de la utopia
sudamericana recurrente de irse a trabajar al
extranjero. Aflos mis tarde, ya adolescente, puede
por fin viajar al pais que tanto ha idealizado y
reencontrarse con sumadre, pero el desencanto no
tarda en aparecer. Su vida en Madrid es narrada
por esta nueva voz femenina, como la gran ciudad
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en la que los migrantes mexicanos y de América
Latina son discriminados.

En esta novela llama la atencién que nunca
se revela el nombre de la protagonista, porque
su importancia radica en ser la hermana del nifio
varén, o en la hija, o en la nifiera de los chicos
que cuida, pero con una identidad irrelevante
para las sociedades con predominio masculino
en las que vive: México y Espafia. He aqui un
fragmento bastante decidor acerca del tema de la
mujer migrante trabajadora como doble victima en
la novela de Brenda Navarro:

¢Para qué seqguir, para qué vivir en una ciudad
que lo hacia senir poco bienvenido y ponia
todo en su contra?, {para qué regresar con
mis abuelos y volverse militar?, ¢y luego qué?
Sangre, sangre, sangre, sangre y sangre. Para
mi irnos de México significaba huir de la
violencia que terminé arrasando ami familia,
pero en Espafla nos esperaba otro tipo de
violencia, una menos aparatOsa pero igual
de cruel, en donde te exigen lealtad pero te
violentan minuciosamente porque no eres como
ellos (Navarro, 2022, p. 149).

Finalmente, considero que la voz silenciada
que hoy en dia necesitamos levantar ya no es
solamente el de la fildsofa, la cineasta, 0 la
activista, sino también la voz de la nifia, la
adolescente y la mujer que es igual a muchas otras
y parece que no merece ser escuchada, nombrada o
respetada, ya s€a por su origen, raza, condicién
social, o simplemente por el simple hecho de ser
mujer.Reforma Agraria, que representS cierta
proteccién a los derechos sobre sus tierras.
Ademis, en 1989 el Ministerio de Educacién del
Ecuador creé la Direccién Indigena Bilingiie
Intercultural (Jurado, 2020). Dos derechos
fundamentales para los indigenas se concretaron
tras largos aflos de activismo: el derecho a la
legitimidad de sus tierras y la educacitn indigena
bilingiie.
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66 Mientras tanto,
hay que dejar salir a
la feminista de cldset
que muchas llevamos
dentro,

Le tengomiedo a la palabra feminista, siempre
que la escribo la visualizo en mayfisculas y
todavia me es ajena. EL miedo ha aumentado como un
sentir emocionante y supremo en los (ltimos afios,
es decir, esti cargado de adrenalina, de personas
que me invitan a cuestionarme sobre una negacién
0 postergacién que ya no tiene sentido. Amigas,
amigos y autoras de textos -brujas cargadas de
hechizos y amuletos~ que me motivan, con o sin
intencidn, a encarar los cambios y abrazarlos.
Son estos (ltimos afios, precisamente, los que
me han exigido detenerme y pensar en qué mis
debe suceder frente a nuestros 0jos para evitar
mirar a los derechos, a las obligaciones y a los
privilegios como una misma cosa. Por ahora, somos
una autodeterminacién que afin me queda grande y
yo contra el mundo, soy mi propia capacidad para
quitarme el temor, potenciarme y reconocerme
frente el saboteador mis grande: el espejo.

-Espejito, espejito, éseré feminista?
Mis calibanes, mis arieles y mis brujas

Yo era de esas mujeres que estaban convencidas
de que “el mayor enemigode unamujer es otramujer”,
creia también que podia confiar mis enmis amigos
que en mis amigas. No sé cuintas veces 1o repeti,
pero tal vez ese acto performativo en mi lenguaje
del que tanto cuenta esa fildsofa licida que es
Judith Butler, hizo que lo interiorice. Mentiria
si hablo de una fecha exacta o un episodio puntual
de cuindo mi machismo empez6 a debilitarse. Lo que
si reconozco son nombres de seres extraordinarios
que se tropezaron con mis constructos mentales e

{‘Za Dossier

QUELAGENTELO yREA

156A AGUILAR

hicieron que yo me tropezara con ellos. Para mi
suerte, vinieron acompafiados de lecturas que hoy
califico como indispensables, sin el Animo de
colorar a la lectura en un pedestal imaginario e
innecesario, pues bien sabemos que hay ratones de
biblioteca que acaban convertidos en ratas.

En primerisima instancia, cuestionarse sobre
la herencia cultural deberia ser un ejercicio
obligatorio para todas y todos, aunque las dudas
existenciales sean esas hermanas malas que
nos rompen por completo. El poeta y ensayista
cubano Roberto Fernindez Retamar (1930-2019)
habla de esto en su libro Todo Calibin, arranca
COn una experiencia que se convierte en prequnta
y muta en preocupacién cuando escribe: “¢Existe
una cultura latinoamericana?” (2004, p. 19).
Ensequida, sustenta el legado colonial que nos
atraviesa a quienes nacimos en este lado del
mundo y juega con una interpretacién propia de La
tempestad, la iltima obra de William Shakespeare.
Fernindez Retamar recrea a Caliban en una suerte
de metifora que representa a 1os indios caribes,
a los pueblos subordinados que se rebelan ante
Préspero, el colonizador que esclaviza a Caliban,
porque considera que ha quedado en el borde de la
civilizacitn. Entonces aparece Ariel, la figura
de los intelectuales tradicionales que deben
decidir entre ser serviles al poder o unirse a la
revueltay a la lucha justa. Es asi como se escribe
nuestra historia, en claves reiterativas donde
tratan de conquistarnos, pero histSricamente
cambiamos la secuencia y acabamos descubriendo a
nuestros calibanes y peleando con uflas y dientes
por nuestros derechos.



¢{Cuiles son los cuestionamientos primarios de
los latinoamericanos?

es justo preguntarse qué relacién guardamos
los actuales habitantes de esta América en cuya
herencia zoelSgica y cultural Europa tuvo su
indudable parte, con los primitivos habitantes
de esta misma América, esos que habian
construido culturas admirables, o estaban en
vias de hacerlo (Fernindez 2004, p. 40).

Si bien el autor hace una reconstruccién
importante de los personajes de la obra de
Shakespeare, es curioso que Miranda, la hija de
Préspero vuelva a concebirse como “un objeto de
disputa” entre las figuras masculinas, o que el
nombre de Sycorax, la madre de Caliban, no exista
ni se registre. Aquello me hace pensar en la
naturalidad con la que la historia y los autores
han masculinizado o desaparecido a quienes les
hacen sombra y les restan protagonismo y poder.
Pienso, por ejemplo, en los entendidos que dicen,
que hacemiles de afios Dios no era Dios, sino Diosas
Pachamama en los Andes, Ixchel en la mitologia
maya, Isis en Egipto, y asi por el orden (que en
realidad es un completo desorden).

Qué dicha mi nueva percepcién de todo, hace no
mucho esta no era yo, las ausencias de mis pares
no me incomodaban y hoy me agobian. Repensar en
nuestras herencias ignorando los feminismos es
imposible, En 2010 conoci a Maria Isabel Cordero,
la actual directora de la fundacién Sendas,
una organizacién no gubernamental que trabaja
desde Cuenca e impulsa procesos de desarrollo
a nivel local, regional e internacional a
favor de los derechos humanos. Llevo mis de
una década aprendiendo tanto de ella que no me
atreveria a resumirlo en unas cuantas lineas.
Maria Isabel es feminista y se convirti6 en una
fuente incondicional para mi periodismo cuando
escribia sobre temas de violencia de género,
derechos de las mujeres, derechos de la poblacién
LGBTIQ+, entre otros. Recuerdo que en nuestra
Gltima entrevista la visité en la fundaci‘n.
Para no perder la costumbre el tiempo se me
fue escuchindola con atencién absoluta, pero
comenzamos a divagar y en un momento determinado
me dijo: “vos eres feminista, siempre lo fuiste,
tu poesia es feminista. El hecho de que te ocupes
de estos temas y estemos aci conversando, deberia
convencerte de eso.. ide una buena vez!". Entre
todas las virtudes que mi tocaya tiene, es también
despistada. Sospecho que no recordara mi gesto de
sorpresa y estoy segura de que nunca supo el peso
que dejaron sobre mi sus palabras. Una carga que
con el paso de las horas se convirtié en alivio,
en intriga constante, en uno de esos pensamientos
MONStruosos y recurrentes que nos persiguen por
dias. Esa noche, cuando llequé a casa después del
trabajo, volvi a Con M de Mote se escribe Mojigata

(La Caida, 2018), un poemario que recoge textos que
escribi desde los 16 hasta los 29 afios. No cabia
en mi cabeza que el feminismo me haya atravesado
hace tanto y no me habia dado cuenta. Alli estaba
yo, descubriendo el agua tibia gracias a Maria
Isabel, la primera bruja y maestra feminista que
aparecis en mi vida.

La lucha de las mujeres, dice la escritora y
activista Silvia Federici, ha permanecido lejos
del imaginario revolucionario latinoamericano.
Usa como analogia a la bruja Sycorax para
reafirmarlo, pero modifica el rumbo de 1la
narrativa en su obra Calibin y la bruja: mujeres,
cuerpo y acumulacién originaria. La memoria
histérica que resulta de la historia bien
contada, es fundamental en este libro que habla
de un pasado en el que la persecucién de hombres
y mujeres acusados de brujeria fue un hecho poco
admitido en cuanto a ubicacién geogrifica, es
decir, se lo limitaba a los paises europeos. “La
caza de brujas no destruyé la resistencia de los
colonizados. Debido, fundamentalmente, a la lucha
de las mujeres, [...] proporcionando una fuente
de resistencia anticolonial y anticapitalista
durante mis de 500 afios” (Federici 2015, p. 342).

Ahora entiendo que nunca senti resistencia
por el movimiento feminista, siempre lo aplaudi
desde mi metro cuadrado, dije gracias en silencio,
pero me he sentido cercana al proceso hace apenas
cinco afios. Admito que tengo reparos enormes
con las feministas que no se reconocen en sus
contradicciones humanas, me aterra la superioridad
moral de muchas, la necesidad partidista y
egoista de otras, el feministémetro que cargan
unas cuantas; pero trato de asimilarlo como una
realidad natural que nos ensefla a todas. De lo
que si estoy segura es que las pocas respuestas
sobre mi herencia cultural me han llegado de otras
mujeres, poderosas y abarrotadas de suefios. Los
lugares sequros en el mundo son, en este momento
de mi vida, los brazos de mi madre y los abrazos y
las palabras de mis hermanas y mis amigas.

Cuando estudiaba Periodismo, un profesor
nos compartié algunas imigenes del cronista
Felipe Guamin Poma de Ayala. Segiin yo y mi
memoria que no es garantia, jamas volvi a verlas
hasta que lei a Federici. Mientras 1o hacia me
detuve en la pigina 354, donde se muestra la obra
del cronista: una mujer andina es obligada a
trabajar enun telar. Ella estd sentada y tiene un
hombre a sus espaldas que coloca una vara sobre
su cabeza. La imagen es contemplativa, hiriente,
y en la pigina siquiente la autora explica que los
conquistadores no solamente destruyeron a los
dioses de las culturas esclavizadas, sino que,
ademis, estos ataques fueron acompaflados por
una safla directa contra las mujeres, castigos
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que consistian en “el azote piblico, el exilio
y otras formas diversas de humillacién” (355).
Estos testimonios que estuvieron alli desde
siempre, quieren reprocharme por no descubrirme
antes, pero sé -como nadie sé- que los tiempos
personales en nuestros procesos de formacién son
sagrados. Quiero creer que algo estoy haciendo
bien, porque en las reuniones familiares me
seflalan de frente y prefieren evitar ciertos
comentarios o los dicen “con tino, porque ella
es exagerada con el tema de las mujeres”. Quiero
convencerme de que soy latiaalaquemis sobrinas
y sobrinos le contaran las cosas que no les pueden
contar a sus padres. Quiero convertirme en la
madre que sea también el lugar sequro para su
hija y quiero que mi hija ya no salga a las calles
amendigar sus derechos.

Ellas y su contencién como un poema

Virginia, Simone, Pizarnik, Peri Rossi,
Margaret Atwoed, ROsa Montero y otras tantas
chicas tsunami aparecieron en mi vida muy
temprano. Pero es a 1os veinte y tantos, esa edad
en la que te quieres comer el mundo sin escupir
las pepas, cuando descubri a Maria Fernanda
Ampuero en las piginas de la revista SoHoO, una
publicacién satanizada por muchos en honor a su
fotografia erética femenina y que yo compraba
como se adquiere una sustancia ilegal, contando
las horas para llegar a casa y leerla en privado.
A partir de alll comencé a hurgar entre las
escritoras ecuatorianas y no las soltémis. Eneste
pals nacieron tantas “malinches traicioneras”,
adem3s de Ampuero, como Sabrina Duque, Daniela
Alcivar Bellolio, Carla Badillo Coronado y Ménica
Ojeda, que en algiin momento abandonaron Ecuador
por valentia y amor propio. Cada vez que escucho
sus respuestas, que con el tiempo se modifican,
ante la clisica preqgunta del por qué se fueron,
las imagino arqumentando con uno de los versos de
Claribel Alegria (2008, p. 44):

¢Que traicioné a mi patria?
Mi patria son los mios

y me entregaron €llos.

¢{A quién rendirle cuentas?
¢A quién?

decidme

¢a quién?

Pero lanzan respuestas distintas que no
estin lejanas de este verso, y lo que es mejor,
esas respuestas se traducen en su escritura.
En el apartado Mujeres y brujas en América,
Silvia Federici no cree en las coincidencias
para que las mujeres hayan sido histéricamente
condenadas. Si bien se refiere al Per?i colonial
y a una investigacién de 1660, el mal se percibe
como general a lo largo del texto. Al ser las

{% Dossier

mujeres las mis afectadas, fueron quienes mis
se opusieron a los autoritarismos. Ademis de
que antes de la conquista estaban muy bien
organizadas, yaunque sutrabajonoerareconocido
como el de los hombres, fueron los espafioles
quienes implantaron pricticas misdginas que
favorecian obviamente a los hombres (360-361).
Lo terrorifico es que estas lineas corresponden
a la época de 1528, pero parecen acoplarse a un
contexto literario ecuatoriano actual. El que no
vea las coincidencias es porque no quiere.

Frente a un escenario asi, elijo seguir
caminando de la mano de Federici, Alegria y
Catherine Walsh que dice: “Escribo gritando.
Gritando escribo” (2017, p. 17). Prefiero pensar
congratitudenesasmujeres que hacenlomismo, me
quedo con los instantes de cuando la poesia hizo
lo suyo, quiero decir, aquello de quedarse entre
la necedad y la necesidad de mis lecturas hace
miles y miles de dias. Una poesia que, incluso,
me hace pensar que tengo memoria selectiva,
porque recuerdo con exactitud el cémo y cuindo
llequé al trabajo poético de las ecuatorianas
Maria Auxiliadora Balladares, Angeles Martinez,
Sonia Manzano, Andrea Crespo, Andrea Alejandro
Freire, Maria Clara Sharupi, Carla Badillo,
Catalina Sojos, Camila Pefla, Rosalia Vizquez,
Gabriela Vargas, Lucia Moscoso, Roxana Landivar,
Andrea Rojas, MSnica Ojeda.. todas reunidas en
una lista de voces favoritas que me han roto y
vuelto a armar con su escritura. Eso también es
el feminismo, sostenerse en las voces de mujeres
que generan vinculos poéticos, que tejen
puentes y los estabilizan para que crucemos
por alli con las dudas, las rupturas, en medio
de nuestras contradicciones y, claro, les demos
a sus textos la lectura que mis nos convenga:
“Esta es la historia de la persistencia de una
hoja. La hoja es mi enfermo corazén guardando
celosamente el cadiver de Mabel. Guardo a mi
hermana de los alacranes y la entierro en mis
huesos para endurecerme con palabras suyas de
bondad. Alimento sus muflecas decapitadas y las
pierdo en la borrasca” (Qjeda 2019, p. 31).

El mundillo literario ecuatoriano ha sido
definitivamente un lugar mejor gracias a las voces
de las mujeres, pero contrario a 1o que muchos
creen, no se trata deun “boem” de autoras que surgen
ahora. Siempre existieron, siempre ocuparon un
lugar desde su escritura y resistencia, es solo
que hoy, son ellas las protagonistas y las que se
llevan los vitores y los premios que no las rebasan,
pues son talentos que estaban alli antes de esos
reconocimientos, mucho antes de ser portadas de
revistas y periédicos. Me atreveria a decir que
este también es un logro del feminismo, hablar
de las mujeres mis alli de la vulneracitn de sus
derechos, sino, ademis, de su trabajo literarioy



a través de &1, de su resistencia. De esto se trata
la academia, de defender un proyecto educativo
critico como 1o llama Walsh, con el fin de contener
el sometimiento, el despojo y la eliminacién
provocados por un sistema que, al parecer,
pretende afianzar la pedagogia de la crueldad
(19~23). Mientras tanto, hay que dejar salir a la
feminista de cléset que muchas llevamos dentro.
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66 No quiero mujeres
tabla, concebidas como
victimas de 1o que
Otros y otras tallan en
ellas, también cada una
toma sus decisiones.
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Este escrito no va sobre los bajos promedios
de voluptuosidad de las cuencanas, aunque si
hablaré sobre mujeres y algo de estadisticas.
¢Por qué la mayoria de los premios nobeles son
hombres?, épor qué mi abuelo nunca lavé los
platos? Como cualquier persona que haya leido
algode filosofia, empezaré utilizando lapalabra
“falacia”. Y es que para enmarcar los puntos
siquientes necesito partir de una presuncién
(otra palabra elegante, lastimosamente menos
utilizada en las ciencias sociales de lo que
debiera). Hablo sobre la falacia naturalista
en el sentido de Moere (1993) para explicar las
interrelaciones que se dan entre los distintos
géneros. En la lectura de los feminismos esto
quiere que estas interacciones exponen una
estructura sociocultural que es naturalmente
patriarcal, que esti basada en relacién de
dominacidén que desfavorece a la mujer por ser
mujer. Entiéndase naturalista como algo que esta
ya dado, que no depende del individuo, sino de
una estructura ~superestructura si quieren~ que
explica los hechos, las experiencias, las vidas.
T1 équé decides? Tiino decides nada, y 10 que creas
que decidas, solo es apariencia, ilusidén, diria
un constructivista radical o una feminista,
quizi exceptuando alguna linea rupturista, o un
falaz naturalista, que da 1o mismo. Resultado:
reduccionismo sociolégico.’

Ante esta resistencia a caer en el
razonamiento erréneo del naturalismo en temas de
género, bien se puede argumentar que al hacerlo
podemos dejarnos abrazar por otra falacia,
y caer en un reduccionismo biologicista. Es
decir, que nuestra sexualidad bioldgica defina
las relaciones entre individuos femeninos y
masculinos. Lamujer, con latradiciéngenéticade
gestar y cuidar, es Sptima para estas tareasyel
hombre, con su fuerza y agresividad, es perfecto
para competir y proveer. La mujer se desempeila
mejor en tareas que tienen que ver con las
personas y los hombres, ruditos por excelencia,
mejor en lo mis abstracto y sistemitico, las
cosas. Estadisticamente, existen distinciones
entre los cerebros femenino y masculino, y
cualquier bisqueda en Goegle te mostrari que,
en la filosofia, incluyendo la actualidad,
hay mis autores varones que mujeres. Debido a
estas diferencias, también se explica que los
trastornos del espectro autista y los suicidios
tengan prevalencia en individuos masculinos,
y que los problemas de la filosofia hayan sido
prioritariamente abstractos (Kreamer, 2023;
Wilhelm et al., 2018). La palabra clave aqui es
“estadisticamente”.

3 Principal factor que explica que en los hogares con jefes de ho-
gar socitlogos exista poder adquisitivo para vivir decentemente.

Mi decisién ha sido no partir de ninguna de
las dos premisas, sino ver los nimeros, porque
si quiero respuestas extrapolables, como
pretende la filosofia (0 al menos gran parte de
las filosofias), necesito salir de la anécdota,
sin que esto implique tampoco quedarme en el
mero dato. Para ello tomaré con fines didicticos
la idea de tabula rasa. Concebir a la mujer -o
al hombre- como una tabla vacia, en blanco,
sobre la cual la sociedad y sus dispositivos de
control escriben 1o que quieren parece sumamente
despreciable. Que el sistema capitalista o el
patriarcado les dice qué hacer, cémo y cuindo no
es solo triste, sino cruel. Y proyectar que quien
se ha dado cuenta de esto es una iluminada y la
que no es una alienada 0 una victima, o las dos,
es un trato deshumanizante. Contrario a la tesis
de que todo es construccidén social, incluido
el propio pensar y preferencias de cada mujer,
mi postura es que los seres humanos no somos
tablas rasas sobre las que la sociedad (como si
fuese un ente etéreo de génesis espontinea)
imprime sus lineamientos, sino que cada uno de
nosotros tenemos nuestra propia mente, voz y
razonamiento, por mis enmarafiado e ininteligible
que por momentos pueda parecer. Todas las tablas
en blanco son iguales, no dicen nada. Me rehiiso a
sostener tal arbitrariedad. Bajo este presupuesto
de que no somos tablas en blanco, vengo a hablar
del feminismo y los estudios de género. Impulsado
porque muchas mujeres de ciencia descalifican
a pares suyos por cuestionar los supuestos
feministas, defiendo que es importante hacerles
el reclamo a estos dos dispositivos de control.

El feminismo, en su vertiente mis hegemdénica
sostiene que existe una dominacitn estructural
de un género sobre otro, a saber, del masculino
sobre el femenino, por lo que es imprescindible
reivindicar a este {iltimo. Coincido en que toda
propuesta reivindicativa necesita una importante
dosis de retérica y performatividad, por lo que
entiendo y valoro las marchas lilas y verdes, los
bailes coreografiados, los bellos en las axilasy
~hasta en cierto punto-~ la deformacién deliberada
del lenguaje. El problema con todo esto es cuando
se vuelve violento contra hombres inocentes y, 1o
que es mis irénico, contra las propias mujeres,
por no sentirse identificadas con o representadas
por estos discursos. Son tachadas de extraviadas,
il6gicas, machistas, y sequro otros epitetos que
desconozco. “Ser mujer y no ser feminista es una
contradiccién hasta bioldgica”, es una de las
frases que se dicen con este fin, sin embarqgo,
también es una de las mis interesantes porque
valoriza, quizi sin querer, la relevancia de las
determinaciones bioldgicas, a las que tanto se
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oponen. Es decir, mi primer reclamo al feminismo
es el no respetar a las mismas mujeres cuando
no comparten su visién de sexismo estructural o
su forma de visibilizar, entender y establecer
relaciones de poder.

Mi segundo reclamo al feminismo hegeménico
es su limitada capacidad de autocritica.
Nuevamente, entiendo que en su afin trasformador
busque minimizar ciertas contradicciones o hacer
de oidos sordos ante algunas objeciones como
la dificultad de compatibilizar el “Yo te creo,
hermana” y el derecho de todo ser humano a la
honra y gozar de presuncién de inocencia, 0 la
preferencia de muchas mujeres por lo romintico,
la seduccién, la maternidad y profesiones mis
enfocadas a las personas. Una de las razones por
las que concibo el feminismo como una postura
cerrada a la critica porque cuando he pedido datos
o referencias estas se resuelven con bloqueos
en redes, deseos de que me violen para que sepa
cémo se siente una victima o, en el mejor de los
escenarios, falacias de autoridad. Es decir, muy
poco se permite cuestionar cifras que pueden
reflejar sesgos que se contestan. Por ejemplo, la
brecha salarial se explica en mucho por los tipos
de trabajos y nimero de horas, y que se matizan con
transferencias monetarias de hombres a mujeres,
la amplitud y ambigiiedad del término “violencia
de género”, o simplemente la falta de estadisticas
de contraste (Kreimer, 2023). E1 feminismo, como
la mayoria de los ismos, no ha demostrado la
capacidad para cuestionarse.

En el Ambito cientifico, la panacea a la
que recurren los defensores de la tesis de que
las mujeres son tabulas rasas, son los estudios
de género, probablemente la disciplina de las
ciencias sociales con mayor financiamiento y
omnipresenciade 1osnuevos campos deconocimiento
(Hassan et al., 2022). Los estudios de género bien
pueden concebirse como el ala académica del
feminismo, porque principalmente visualizan
su objeto de estudio dentro de un contexto
sociohistérico patriarcal y falocéntrico?,
reconociendo solo marginalmente los problemas
y conflictos de la masculinidad, extendiendo
asl la idea del hombre blanco heterosexual
como eminentemente nocivo. Uno de los aportes
interesantes de los estudios de género me parece
que es la critica a la ciencia en cuanto podria
reflejar una epistemologia parcializada por la
percepcién de este hombre blanco heterosexual,
en la que la definicidén y valoracién de los
objetos de estudio y los métodos de investigacién
por el género, creencias y posiciones de los
investigadores. Pero este debe ser un problema

4 . . . -
Que, por cierto, siempre me ha fascinado la facilidad con la que
estos estudios toman términos de una corriente tan misdgina y

_abiertamente pseudocientifica
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de investigacidn, no un axioma para desautorizar
todo el recorrido cientifico de la humanidad
hasta hoy, ni los resultados de cientificos
varones o de mujeres que son abiertamente
antifeministas, nide investigaciones concebidas
bajo paradigmas positivistas. Es importantisimo
que nos cuestionemos cémo se hace ciencia y el
papel que en todo esto puede jugar la cultura,
pero dejando siempre abierta la puerta a la duda
y a valorar y analizar los datos aun cuando no
nos gustan O cuestionan nuestras premisas. Si
algo es rescatable de la ciencia falocéntrica y
patriarcal, es que ha sabido dejar siempre una
rendija abierta para que se la pueda falsar.

Con estas reflexiones sobre el feminismo y
los estudios de género, me gustaria volver sobre
estas dos falacias de las que hablé antes. Por
supuesto, si son arqumentaciones errdneas no
voy a defender ninguna, pero si puedo proponer
cémo sus premisas ayudan a encuadrar preguntas,
actitudes y comportamientos que al menos no sean
dafiinos. Por un lado, la premisa biologicista
tiene sentido en cuanto es capaz de explicar
preferencias y aptitudes a nivel estadistico,
con base en tendencias descritas por grandes
conjuntos de datos y pocas variables controladas
que, por lo tanto, nos permiten decir algo sobre
los colectivos con cierta sequridad. Pero este
decir algo es meramente descriptivo de una
situacién dada, no de un deber ser. Me animo a
decir que ningtn biologicista defenderd que lo
que describen sus disciplinas es prescriptivo.
Por otro lado, el supuesto naturalista del
constructivismo social tiene sentido en cuanto
a la influencia de la cultura y normas sociales.
Esto permite explicar ciertas expectativas y
aspiraciones cuya presién podria dar forma a las
actitudes y comportamientos de uno u otro grupo,
pero que a su vez pueden ser transformadas por
medio de una ingenieria social integral basada en
la deconstruccién de género y reformas legales,
politicas y administrativas. Contrario a la
modestia que reconozco en bislogos, he escuchado
a varios sociélogos defender que 1o que describen
sus disciplinas es ademis prescriptivo.

La filosofia, como parte de las humanidades,
tiene el deber de tomar distancia tanto de la
biologia como de la sociologia y ver qué puede hacer
desde sus propios alcances. De alginmodo simplista,
vale enfocar esta discusi®n sobre el género en
dos campos: el epistemolSgico y el ético. Desde el
primero de estos campos, tanto la biologia como la
sociologia estin blindadas por distintos paradigmas
bastante bien fundamentados ya, €l positivismo y
el interpretativismo (nuevamente, simplificando



en extremo, y es esta la Gltima aclaracién que
hago en este texto). Mientras el positivismo, con
su biisqueda por la objetividad, defiende a la
biologia, el interpretativismo, con su valoracién
de la subjetividad, salvaguarda a los enfoques
sociolSgicos. Pero esamisma objetividad positivista
es la que limita al conocimiento a lo descriptivo,
de modo que se mantiene en un espacio sequro,
sin pretender imponer una norma O moral, porque
tampoco le importa. Por otro lado, el subjetivismo
pretende describir y prescribir. El inconveniente
esti en que la sociologia ha tendido a confundir
estos dos alcances y, 10 que, es mis, a erréneamente
pretender describirlo todo como construccitn
social y a proponer como deseable un cambio, una
continua deconstruccidn que, contradictoriamente,
requiere de presupuestos y dogmas que tendrin
que ser impuestos. Solo en esta confusién puede
comprenderse el feminismo hegeménico, porque no
solo establece este dogma y supuestos, sino que
describe cémo las mujeres, por ser mujeres, son
tablas en blanco moldeadas por las estructuras y
relaciones sociales. Esta inconsciente o deliberada
pretensién de la sociologia es 10 que continuamente
la lleva a caer en el sociologismo.

Tanto los estudios de los seres vivos como
los de los seres sociales (que también estén
vivos) permiten una aproximacién ética. Para
los primeros, esta tendrd una aproximacién mis
utilitarista O pragmitica, mientras que para
los sequndos prima una suerte de realismo moral
(Sayre-McCord, 2005), al menos en lo que compete
al enfoque de género. Esto se puede ver con mis
claridad en las politicas de cupos, un mecanismo
legal administrativo de esa ingenieria que busca
reivindicar los roles sociales de las mujeres. Por
ejemplo, puede ser alarmante que tan solo el 5% de
pilotos en Europa sean mujeres (Statista, 2018),
pero les este asunto éticamente relevante?, ées
ético discriminar®?, épor qué seria importante
que haya equidad de género en la contratacién de
pilotos?, ¢hasta qué punto es correcto excluir
a hombres mejores puntuados para cumplir con
una cuota? De manera inversa, ése deberian
implementar politicas de cupos en profesiones en
las que las mujeres estin sobrerrepresentadas,
como en educacidn primaria o enfermeria? Yendo al
dmbito judicial, écuiles son los cuestionamientos
éticos a los procesos con perspectiva de género
que suspenden derechos humanos como el de ser
inocente hasta que se pruebe 1o contrario o de que
no se juzqgue a un individuo por su pertenencia a
un género? (Shields y Cochran, 2020). O de que ante
la ausencia de pruebas para el sistema judicial
se tome la justicia por propias manos, como le
ocurrié a Gabriel Fernindez (Federico, 2019). En lo

Sea “discriminacién positiva” o0 no, pues, aunque sea positiva
para unos o unas, no deja de ser discriminacién o exclusién para
otros.

personal, ¢quién tiene derecho a menospreciarte
por preferir quedarte en casa cuidando a tus hijos
y cocinando para tu esposo? Es sobre estos temas
que las miradas feministas y de género deberian
pronunciarse y abrirse a la discusifn. Esti aqui
su principal aporte.

Finalmente, cabe decir que tomar una posicién
que discrepe con que todo es social, cuestiona
ese “todo” pero no deja de reconocer la relevancia
de la influencia social y las posiciones de poder.
El reto es explicar una realidad entendiendo que
“lo social” no implica necesariamente rechazar
de facto las evidencias de otras disciplinas
como la psicologia evolucionista y qué mis bien
aqui estin esas fronteras del conocimiento., Mi
llamado es dejar de pensar en las mujeres como
mero colectivo o como agentes pasivos. No quiero
mujeres tabla, concebidas como victimas de 1o que
otros y otras tallan en ellas, también cada una
toma sus decisiones.
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individual puede ser
interpretada como €l
primer paso necesario
hacia la consolidacidn
de una realidad

mas abarcadoras:

la identificacitn

colectiva.

Desaffo a las identidades individuales y fijas

El concepto de identidad, cuando se aborda
desde lo psicosocial, se emplea para hacer
referencia a un elemento del nicleo interno
individual; ademis, refiere la cualidad de ser
“idéntico” o “equivalente” (Lépez y Rodriguez,
2014), conectando estos adjetivos con los procesos
identificatorios de la evolucién de una identidad
personal hacia una grupal.

Cuando se habla de la cualidad de ser
idéntico o equivalente, se alude a la capacidad
de encontrar similitudes, puntos de conexién y
resonancias entre varios individuos. Este proceso
identificatorio se convierte en un vinculo que va
mis alli de las diferencias superficiales y busca
una suerte de cohesién a través de elementos
culturales, emocionales, entre otros. La
identificacién se convierte, entonces, enun lazo
fuerte que agrupa individuos a través de procesos
complejos y en constante cambio.,

lga Dossier

s D
A LA EPRTEME GOLEGTIVA

GABNIELA LOPEZ MARQUEZ

En el contexto mencionado, la comprensién y
exploracién de la identidad se entiende como un
viaje reflexivo hacia la comprensién personal
y, sobre todo, como un pasO importante en el
camino hacia la conexién con el tejido social. En
este sentido, la identidad individual puede ser
interpretada como el primer paso necesario hacia
la consolidacién de una realidad mis abarcadora:
la identificacién colectiva.

Gloria Anzaldfa, escritora chicana que
reflexion6 sobre 10 que denominé como “identidad
fronteriza” enobrascomoBorderlands/LaFronteras
The New Mestiza (2016), hallS una metifora poética
que refiere la simultaneidad de dos posibilidades
en los procesos de auto definicién identitarias
la “mirada que puede congelar” y la “mirada que
busca comprender mis alla de las apariencias”s

El espejo posee otra cualidad y es el acto
de ver. Ver y ser visto. Sujeto y objeto,
yo y ella. El ojo acorrala el objeto de su
mirada, lo escudrifia, lo juzga. Una mirada
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puede congelarnos en nuestro sitio; puede
“poseernos”. Puede erigir una barrera contra
el mundo. Pero en una mirada también se
halla la conciencia, €l conocimiento. Estos
aspectos aparentemente contradictorios (el
acto de ser visto, el quedarse inmovilizado
por una mirada, y el “ver al otro lado” de
una experiencia) estin simbolizados en
los aspectos subterrineos de Coatlicue,
Cihuacoatl y Tlazolteoti que se agrupan en lo
que yo denomino el estado de Coatlicue (p. 90).

Entender la idea que plantea Anzaldda
en el fragmento citado implica que, quien
lo lee, asuma de manera exacta €l proceso de
autoidentificacién, visualizindolo como el acto
cinético de enfrentarse a un espejo, artefacto
que tiene la capacidad de ver y ser visto, de
poseernos en su reflejo o de llevarnos mis all3,
hacia una mirada consciente de la cual emerjan
nuevos entendimientos sobre 1o individual y sobre
el mundo circundante.

Coincidentemente, Silvia Rivera Cusicanqui,
otra pensadora (y, sobre todo, accionadora) de la
descolonizacién de las identidades mestizas, en
su libro titulado Violencias (re) encubiertas en
Bolivia (2010), también mencioné una metifora que
involucra espejos, al sustentar su anilisis sobre la
construccisn de identidades, describiendo que “(..) la
identidad de unono semira en el otro como enun espejo,
sino que tiene que romper o atravesar este espejo para
reencontrar un sentido afirmativo (..)” (p. 67).

El actometaféricode “romper el espejo”, segiin
la propuesta de Rivera~Cusicanqui (2010), no solo
implica desafiar la mirada condicionada que se

“descent

estanca en los 1imites de 1a identidad individual,
sino que también conlleva un “descentramiento
epistemolégico”. Este proceso orientaria a las
personas ubicadas frente al “espejo roto” de la
individualidad, hacia una posicién/proyeccién
Gnica desde la cual es viable descubrir nuevos
marcos de autorreferenciacién en las expresiones
colectivas de existencia y resistencia.

Al romper con la rigidez de la autoconcepcidn
individual, este “descentramiento” nos sitla
en un espacio dindmico donde las formas de ser
compartidas y colectivas se convierten en el
punto central desde el cual nos comprendemos
y lo hacemos con los demis. De frente al espejo
fragmentado, la multiplicidad de experiencias
colectivas se revela como una promesa que
trasciende los limites de la individualidad y
revela algunos de sus sinsentidos.

Para complejizar ain mis el debate sobre las
identidades individuales, es necesario mencionar
el enfoque de Deleuze (2002), quien argumentS que
la idea de tener identidades fijas fue perdiendo
relevancia. Sostuvo que el pensamiento moderno
surge de la crisis misma de esa nocitn y de la
pérdida de identidades s6lidas:

El primado de la identidad, cualquiera
sea la forma en que esta sea concebida,
define el mundo de la representacin. Pero
el pensamiento moderno nace del fracaso
de la representacitn, de la pérdida de las
identidades y del descubrimiento de todas
las fuerzas que actfian bajo la representacién
de lo idéntico. (..) Todas las identidades sélo
son simuladas, producidas como un “efecto”

con la rigidez de la
pepcion individual, este
ramiento” nos sitia e€n un

espacio dinamico donde las formas de ser
compartidas y colectivas se convierten
en el punto central desde el cual nos
comprendemos y 1o hacemos con los demas.
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6ptico, por un juego mis profundo (..). (p. 14~
15).

Enel fragmentocitado, se argumentaque la idea
de tener identidades fijas (que solia ser crucial
para definir cémo las personas vemos el mundo),
fue perdiendo relevancia en tanto vivimos cada vez
mis saturados de representaciones falsas que, a
juicio del autor, hacen de las identidades “meras
ilusiones Opticas”: construcciones artificiales
que reemplazan realidades sélidas y permanentes.

Asi, pareceria que Deleuze aboga también
por apreciar y comprender la perspectiva de
las multiplicidades en la constitucién de las
identidades, en el sentido que la multiplicidad
abarca la existencia de variadas facetas y
dimensionesenlaexperienciahumana, encontraste
con la idea de identidades fijas y estiticas.

Transicién hacia una episteme colectiva
de las mujeres,

Cuandoseaceptaladefiniciéndeepistemologia
como la “teoria de los fundamentos y métodos
del conocimiento cientifico” (Real Academia
Espafiola, 2014, pirr. 1), se estd respaldando la
nocién de que existen diferencias fundamentales
y un aislamiento entre este tipo de conocimiento
y el conocimiento proveniente del sentido comiin o
cotidiano. Esta posicidn tiene sus raices en las
doctrinas platénicas que separaron la ciencia
y la doxa, considerindolas como dos mundos
completamente diferentes (Dominguez, 2006).

Sinembargo, tomandocomomarcointerpretativo
un significadomis amplio para la epistemologia en
tanto “conjunto de conocimientos que condicionan
las formas de entender e interpretar el mundo”
(Real Academia Espafiola, 2014, pirr. 1), se puede
definir la expresitn “episteme colectiva” como un
término que se refiere a un conjunto compartido
de conocimientos, creencias y paradigmas que
son aceptados y compartidos por una comunidad o
grupo mis amplio.

La palabra “episteme” se deriva del griego y
se relaciona con el conocimiento o la comprensi‘n
sistemitica de una época O sociedad. En este
contexto, el adjetivo “colectiva” sugiere que
dicho conocimiento, saber o posicionamiento

interpretativo en el mundono es individual, sino que
es compartido por una colectividady, enese sentido,
es miltiple, diverso y entreteje varias dimensiones
que pueden ser entendidas desde la perspectiva
de la complejidad aplicada a los problemas del
conocimiento, como la entendia Morin (1986):

todoeventocognitivonecesitalaconjunciénde
procesos energéticos, eléctricos, quimicos,
fisioldgicos, cerebrales, existenciales,
psicoldégicos, culturales, lingiiisticos,
16gicos, ideales, individuales, colectivos,
personales, transpersonales e impersonales,
que se engranan unos en otros. EI conocimiento
es sin duda un fendémeno multidimensional en
el sentido de que, de manera inseparable, a
lavez es fisico, bioldgico, cerebral, mental,
psicoldgico, cultural, social (p. 20).

En los parrafos anteriores se ha analizado el
concepto de identidad individual y se ha propuesto
que la exploracitn de la identidad individual es
un viaje reflexivo hacia la comprensién personal
y, sobre todo, hacia la conexién con un tejido
social en el sentido de episteme colectiva. En
ese sentido, la reflexién sobre la identidad
individual (auto-identificacién) es el primer
movimiento estratégico hacia la consolidacidn
de una nocién mis abarcadora. Sin embargo,
¢qué significa ser mujer desde una perspectiva
epistemoldgica? éQué implica hablar de “mujeres”
COmO una episteme colectiva?

En primer lugar, es esencial recordar que la
idea de una episteme colectiva no se limita a un
conjunto estitico y uniforme de conocimientos. Mis
bien, setratade unentramado dinimico de saberes,
creencias y posturas en constante evolucién. Al
referirnos a las mujeres, esto cobra sentido debido
a que las epistemes colectivas son forjadas por
las propias mujeres a través de sus experiencias,
luchas y resistencias a 10 largo de la historiay en
distintos contextos territoriales.

En este sentido, “ser mujer” puede entenderse
como un proceso dindmico, que se construye a
través de la interaccidn con el mundo. Las mujeres
somos influenciadas por las estructuras, los
discursos y las pricticas que nos rodean, pero
también tenemos la capacidad de agencia para
moldear nuestro propio sentido de identidad en

“En este sentido, “ser mujer” puede

entenderse como un proceso dinamico,
que se construye a través de la
interaccion con el mundo.”

Mundana Revista de Filosofia - Mujeres disidentes: Las ideas como transgresioén del orden vigente 37



funcién de una episteme colectiva. Por eso, la
episteme colectiva de las mujeres es de naturaleza
diversa y plural, ya que en ella se entrelazan y
reflejan las diferentes experiencias y realidades
que vivimos las mujeres en todo el mundo.

Sin embargo, a pesar de la diversidad, las
epistemes colectivas de las mujeres comparten
elementos comunes que permiten hablar de “las
mujeres” como una forma social de existir en
el mundo. Desde esta perspectiva, se podria
argumentar que hablar de “mujeres” implica
trascender del primer paso de la reflexidn
individual sobre la identidad, hacia la intencién
consciente de reposicionamiento epistemoldgico.
No nos reconocemos como mujeres {inicamente a
través de una identificacién personal aislada,
sino porque nuestra posicién epistemoldgica en el
mundo nos define.

La transicién referida tiene implicaciones
significativas tanto politicas como
epistemolégicas. Desde el punto de vista
politico, implica reconocer que las mujeres
SOmOos sujetos politicos colectivos, con objetivos
comunes, otorgindonos un poder de acciSn que
no tendriamos actuando individualmente. En el
ambito epistemoldgico, implica reconocer que
los saberes y conocimientos de las mujeres,
sustentados desde nuestras posiciones enelmundo,
son vilidos, relevantes y resultan fundamentales
para comprender las experiencias y realidades de
la humanidad en su conjunto.

Superacién del "espejo rotd' de 1a identidad
indis ualpatalamsod.al

La nocién genérica de identidad individual es
problemitica cuando pretende ser desenmarcada
de la esfera de lo psicosocial, precisamente
porque se sostiene en la idea de que las personas
somos entidades separadas e independientes,
existiendo fuera de cualquier contexto social
0 histfrico. Ademis, esta perspectiva resulta
incompatible con las realidades de las mujeres,
que constantemente nos vemos definidas por
nuestro género en lo cotidiano.

Puede decirse que la identidad de género no
se trata simplemente de una autoidentificacién
individual, sino que, mis bien, es el resultado
de un proceso complejo y eminentemente social
que se construye a través de la interaccién con
el entorno. Entonces, la nocidn de una episteme
colectiva de las mujeres emerge como una
herramienta poderosa para nuestras diversas
luchas, permitiéndonos reconocernos como sujeto
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politico colectivo. Esto nos otorga un poder de
accidn que trasciende limites.

La transicitn hacia una episteme colectiva de
las mujeres es un proceso complejo y desafiante,
pero necesario ante las condiciones de violencia
que enfrentamos en diversas dimensiones.
Desde esta perspectiva, la accién social puede
manifestarse de miltiples maneras, abarcando la
formaciéndemovimientos socialesuorganizaciones
comunitarias, asl como la participacién en
actividades educativas y culturales que promuevan
la reflexién participativa y el diilogo, el
posicionamiento auténomo y la referenciacién
critica de nuestros contextos. Estas acciones
concretas facilitan también la transicién de los
debates centrados en las identidades individuales
hacia una perspectiva colectiva que nos redefina
y fortalezca de cara a nuevas realidades.

La accifn social de las mujeres es, asi,
un horizonte fundamental por instaurar en las
visiones o proyecciones que generamos desde “10s
espejos rotos de las identidades individuales”.
Al reconocernos desde una episteme colectiva,
podemos habitar nuestros territorios (personales
y sociales) con la dignidad que nos corresponde
como la mitad de la poblacidn que somos, nimis ni
menos.
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Llevar a una masa de hombres a pensar coherentemente y de modo
unitario el presente real y efectivo es un hecho ” filoséfico

mucho mis importante y ” original “ que el descubrimiento por parte
de un “ genio ” filoséfico de una nueva verdad que se convierte en
patrimonio exclusivo de pequefios grupos intelectuales.

Anticipo al lector que el presente articulo,
no propone ser un eureka filoséfico, sino una
reflexin a repensar la filosofia para quién ha
sido escrita y a quienes se ha excluido en los
relatos. En ese sentido, se propone examinar el
impacto del feminismo y marxismo en la revisién
critica de las desiqualdades arraigadas en las
ideas cléisicas filos®ficas. Se busca entender
cémo estas corrientes al intersectarse, han
influido tanto en la teoria como en la prictica,
para transformaciones significativas para otro
mundo posible.

¢Es posible hablar de feminismo filoséfico?
De sequro, cuando pensamos en filosofia, se nos
viene a la mente imigenes de grandes pensadores
como Platdn, AristSteles, Kant o incluso Marx.
Desde ya podemos notar que lo comin entre todos
ellos, es que son hombres y esto no es una mera
coincidencia. Por ende, es menester partir
indicando que, la historia de la filosofia ha
sido, en gran medida, una narrativa construida

~Antonio Gramsci

ANA GRISTINA ANDRADE

por y para hombres.

Desde la antigiiedad hasta la modernidad, las
voces femeninas hansidomarginadas o silenciadas,
1o que ha 1llevado a una visién limitada del mundo.
La época griega estuvo marcada por los relatos
de la época heroica, en donde los gquerreros
relegaban las mujeres con severidad al ambito
privado. Este patrén se repitidé a lo largo de la
historia, asi se evidencia como autores notables
como Aristételes declaraba que se es mujer en
virtud de una supuesta deficiencia y, por ende,
debe vivir encerrada en su hogar, subordinada al
hombre. De manera similar, Platdn, el influyente
filésofo griego de los siglos V-IV a.C., sugeria
que las mujeres eran el resultado de la cobardiay
maldad en su vida pasada.

De lamismamanera, fil6sofos comoAristételes
y Platén han dejado una huella indeleble en la
concepcién tradicional de la filosofiadel seryla
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realidad. La visién dualista de Platdn, que separa
el alma del cuerpo, ha perdurado a 1o largo de log
siglos, contribuyendo a la conceptualizacién de
la mente como superior al cuerpo. Este pensar
filos6fico ha sido central en la opresién de las
mujeres, relegindolas a lo fisico, mientras se
glorifica la mente masculina como racional y
ordenada.

Ademis, podemos seflalar mis ejemplos de
permitieron la subordinacién de la mujer, como en
la época romana con la ley romana, la ideologia
cristiana en la Edad Media, y la persistencia de
estas ideas con la colonizacién. Esta cadena de
eventos revelauna lineahistéricadedesigualdad,
donde las mujeres han sido sistemiticamente
relegadas a roles secundarios.

La fildésofa Ana De Miguel sefiala a Jean-
Jacques Rousseau como una de las mentes mis
igualitarias de la Revolucién Francesa, pero
también resalta suvisidn tradicional de la mujer.
Por otro lado, indica que Kant legitima la idea
de que “las mujeres quedan encerradas en jaulas”,
fundamentando la democracia y la ilustracidn.
Estas fiquras, a pesar de su contribucién al
pensamiento ilustrado, perpetuaron nociones
discriminatorias que han moldeado la percepcién
de género durante siglos (2020).

¢Es necesario recordar estos eventos
histéricos? Es importante, recordar estoOs
relatos y frases de diversos fildsofos, ya que
como indica Simone de Beauvoir, los grandes
relatos contribuyeron a la subordinacién de la
mujer. Ademis, como seflala Gramsci la filosofia
se debe entender acorde a su historia, “no se
puede ser fildésofo, es decir, no se puede tener
una concepcién del mundo criticamente coherente
sin la conciencia de su historicidad” (1970, p. 7).

Cabe seflalar, que no fue una simple imposicién
en contra de las mujeres, sino hay demostracién
que a 1o largo de la historia se desafio el sistema
patriarcal, tal es asi que, Simone de Beauvoir,
en su obra El sequndo sexo, destaca que algunas
mujeres cuestionaron su existencia, pero el poder
seguia en manos de los hombres.

Algunas aisladas ~Safo, Christine de Pisan,
Mary Wollstonecraft, Olympe de Gouges-
protestaron contra la dureza de su destino;
a veces aparecieron manifestaciones
colectivas, pero las matronas romanas
unidas contra la ley Oppia 0 las sufragistas
anglosajonas s6lo consiquieron ejercer
presiénporque los hombres estaban dispuestos
a sufrirla (1949, p. 157).

Toda esta alta filosofia a lo largo de los

siglos ¢a quién excluyS? A las mujeres, ya que la
esfera de la familia era para ellas. El restode la
humanidad podia investigar la ciencia, pero las
mujeres estaban relegadas a las tareas de cuidar.
En la historia se evidencia que las mujeres
debian ser reducidas a la nada, invisibles,
para convertirse en la condicién material de
apoyo y socorro, para que los hombres pudieran
construir el mundo. Pero es importante seflalar,
que a pesar de no haber tenido las condiciones
para “filosofar”, hubo filosofia de mujeres a lo
largo de la historia, en donde se cuestiona varios
hechos.

No podemos afirmar, que cada escrito de una
mujer, es filosofia feminista, pero si podemos
afirmar, que la filosofia feminista toma en
cuenta cada escrito de una mujer para repensar
el mundo. En esa linea de ideas, la filosofia
feminista incluye los diversos relatos de Olimpia
de Gouges, Mary Wollstonecraft, Rosa Luxemburgo,
Kollontai, entre otros, que representan la marca
de un pensamiento critico-feminista, de esa otra
filosofia que también existid, pero nunca se
escuch6 o leyl. A través de sus escritos, estas
mujeres desafiaron las nociones preestablecidas
y contribuyeron a la construccién de una filosofia
inclusiva que reconoce y valora la experiencia y
la voz femenina.

En ese sentido, los feminismos permiten
relatar la historia que ha sido invisibilizada,
aportan un conocimiento. Celia Amords (2010) en su
texto “Feminismo y filosofia” explica el porqué
del feminismo filos6fico: “El feminismo es
susceptible de ser tematizado filos6ficamente.
Lo es porque tiene implicaciones filoséficas
y porque, como forma de pensamiento, es, en su
entrafla misma, filoséfico” (p. 10).

Las demandas de las mujeres exigen
replanteamientos conceptuales radicales en sus
esquemas tedricos, y dificilmente podria ser
de otro modo, pues tales esquemas tedricos han
sido trazados por lo general como si las mujeres
no existieran, o, cuando se toma en cuenta
que existen, se les adjudica por parte de los
sesudos pensadores un lugar no negociado y que
las feministas impugnan. En esa linea de ideas,
la filosofia feminista surge para transformar
el sistema actual, planteando preguntas
fundamentales sobre quién ha tenido el privilegio
de filosofar y quién ha sido excluido. En suma,
si, es posible hablar de filosofia feminista, e
incluso es necesario reconocerlo.

Bhora bien, ¢cuil es la relacién entre
feminismo y marxismo? La interseccién entre la
filosofia feminista y marxista es un interesante
campo de la filosofia para explorar la rafz de
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las desigualdades estructurales arraigadas en
la sociedad. Partamos indicando que el marxismo
es una corriente del pensamiento que tiene como
centro la superacién de la sociedad de clases,
actualmente en el modo de produccién capitalista
y de su realidad fetichizada, poniendo como eje la
vida del ser humano. Sumétodo es el materialismo
histérico y dialéctico. De ahi, es menester
seflalar que hay varias escuelas y corrientes que
se derivan del pensamiento marxista, que buscan
superar el sistema actual.

Es fundamental abordar la teoria de Karl
Marx no como una filosofia estitica, sino como un
pensador que proporciona herramientas analiticas
necesarias para comprender la sociedad
contemporinea. Siguiendo la advertencia de
Mariitequi, seevitacaeren latrampade convertir
aMarxenun “calco o copia”, especialmente cuando
se contempla la situacién de las mujeres en
América Latina, una regién cuya historia ha sido
moldeada por el colonialismo.

En esa linea, Celia Amords, con perspicacia,
sefiala que son los fildsofos y fildsofas que
reconocen la esfera politica como relevante,
quienes son los pioneros enreconocer la imperiosa
necesidad de incluir al feminismo en el dmbito
filos6fico. En sus palabras,

el feminismo es en su entrafla politico, es una
irracionalizacién de las relaciones de poder
identificadas en dmbitos en los que pasaban
desapercibidas (...) E1 feminismo es politico
ya s6lo por el hecho de impugnar lo definido
como politica por quienes reparten y nombran
los espacios, es decir, por quienes ejercen el
poder (2000, p. 12).

Esto encaja con la teoria marxista, puesto que
se busca encontrar la contradiccién del sistema
actual, de quienes ejercen el poder y a quienes
les ejercen el poder, en otras palabras, entre
opresores y oprimidos.

Podemos seflalar a los feminismos como una
critica que parte de la contradiccién de género,
hacia las estructuras patriarcales arraigadas
tanto en la sociedad como en la historia de
la filosofia. Tomando en consideracién, que
tanto el feminismo como el marxismo analizan
las estructuras de poder en la sociedad para
cambiarlas. La pregunta, es cémo trascender
de los meros anilisis a la efectiva y material
transformacién social.

Ahi, es endonde se considera que la respuesta
es el antes mencionadométodo dialécticobasadoen
la sintesis de determinaciones, en este contexto,
permite analizar la estructura del patriarcado
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y comprenderla como un todo histérico. En este
contexto, la teoria de Gramsci que igual ha sido
afirmada por Mariitequi, emerge como un marco
importante para la comprensién de cémo las
ideas dominantes se imponen y cémo el feminismo
se convierte en una forma de contrahegemonia.
A pesar, de que existan ya varios intentos de
los “modelos” tradicionales de dominacién en
apropiarse del discurso feminista.

La solucién clisica propuesta por la
filosofia liberal desde la Ilustracidén apunta
hacia la educacién como factor transformador. No
obstante, la realidad exige un cambio estructural
que conlleve una revolucitn en todas las areas
de la vida humana, no solo en la educacién. En
este sentido, la visidén de Gramsci destaca la
necesidad de establecer una relacién entre
teoria y practica en la filosofia para lograr una
transformacitn real en el mundo. No es suficiente
limitarse a teorizar sobre el “problema de la
mujer”; es imperativo abordarlo como prioritario
para la creacién de otro mundo posible.

La critica feminista amplia la perspectiva
gramsciana al resaltar que las ideas dominantes
no solo sirven para mantener el control de clase,
sino que también perpetfan la opresidn de género.
La mujer se presenta como un “otro” necesario
para mantener la jerarquia social y econémica.
Esta perspectiva revela cémo las estructuras de
poder no solo explotan a la clase trabajadora,
sino que también se entrelazan con la opresitn
de género para mantener el sistema capitalista -
patriarcal.

Acorde a Celia Amords (2000), existen ciertas
corrientesmarxistas “abstractas”, que consideran
a la l6gicadel capitalismo ciega al sexo, buscando
inicamente la mixima extraccién de plusvalia. Sin
embargo, el feminismo ha aportado que la divisién
del trabajo por sexos no puede considerarse
simplemente un efecto del capitalismo aislado
del género. Ahi es donde, la 16gica del sistema
de dominacidén patriarcal, aunque analiticamente
separada, estd Intimamente articulada con la
16gica capitalista, generando una segregacién y
opresién funcional a la extraccién de riqueza.

La interseccidn entre la filosofia feminista
y marxista, busca ir mis alld de la mera
identificacién de desigualdades de género;
propone soluciones estructurales respecto
al patriarcado-capital. Reconoce el problema
respecto a la divisién sexual del trabajo y la
distribucién de recursos, medios de produccién,
abogando por un sistema en el cual tanto la
explotacidn de clase como la opresién de género
sean superadas. Este enfoque impulsa la visién de
otro mundo posible, uno en el cual las mujeres no



solo sean libres de las cadenas de género, sino
también de las cadenas de clase.

Estas filosofias han situado a la vida humana
como eje central de su reflexidén, resaltando
constantemente la  inquietante  tendencia
patriarcal y capitalista de convertir al ser
humano en una mercancia. Esta problemitica se
manifiesta claramente en las mujeres, quienes,
bajo las ideas clisicas de la filosofia, han sido
constantemente relegadas a la condicién de seres
funcionales para la reproduccién del sistema y no
incluidas en el debate piiblico.

Efectivamente, la filosofia feminista ha
desempefiado un papel fundamental al cuestionar
y repensar el sistema actual, partiendo desde
las desiqgualdades especificas entre géneros.
Este enfoque critico se dirige hacia los
clisicos fildsofos, quienes, si bien tuvieron
la oportunidad de reflexionar sobre las
cuestiones fundamentales como la gravedad, la
repiiblica o la deduccién, no lograron centrarse
en desentrafiar las razones de las desigualdades
que afectan a aquellos excluidos del debate
piblico convencional, como las mujeres y clases
empobrecidas.

Por otro lado, la teoria marxista ha sido
base fundamental para entender las opresiones
desde las clases empobrecidas, racializadas,
y ha puesto en jaque a las teorias filoséficas
que buscan perpetuar el sistema actual a costa
de las vidas de aquellos que no se nombra y han
sido histéricamente invisibilizados. Es ahi, en
donde hay que destacar que la teoria feminista
y marxista ha sido clave para poner en el centro
del anilisis al “otro”, permitiendo comprender
los procesos histéricos que han llevado a la
construccitn de estas inequidades.

Para finalizar, quiero tomar las palabras de
Federiciy afirmar que efectivamente las mujeres,
en su bisqueda de comprensién, han encontrado
limitaciones en la literatura de “izquierda”
que toma como marco tedrico el marxismo, lo
que ha impulsado a la generacién de teorias
propias basadas en sus experiencias (2018).
Estas reflexiones son fundamentales, porque el
problema no parte del método como tal, sino de la
aplicacién del mismo con tinte patriarcal.

En conclusidén, es evidente, que para poder
acabar con la alianza criminal; patriarcado y
capital, requerimos una interseccién de teorias
que busquen acabar con todo modo de opresidén. Es
ahi, en donde la filosofia juega un papel clave y
donde la frase inicial de Gramsci toma sentido,
requerimos que los oprimidos puedan comprender
su realidad, es mis importante que podamos
compartir las herramientas tedricas y pricticas
para cambiar la realidad actual, por una filosofia
que parta del cuestionamiento a la transformacisn
¢si no para qué y sobre todo para quienes hacemos
filosofia?
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“Aunque ya no soy aquella nifia, escribo para
que no se acaben los cuentos. Escribo porque no
sé coser, ni hacer punto, nunca aprendi a bordar,
pero me fascina la delicada urdimbre de las
palabras. Cuento mis fantasias ovilladas con
suefios y recuerdos. Me siento heredera de esas
mujeres que desde siempre han tejido y destejido
historias. Escribo para que no se rompa el viejo
hilo de voz” Irene Vallejo.

A Guadalupe Nettel la lei por primera vez
hace mis de 10 afios en una novela extrafla que me
atrapé desde las primeras paginas que hablaba
sobre gemelas, y hace poco la volvi a encontrar
en La hija fGnica (2020) que relata una versién
diferente sobre la maternidad, que ademis me
sonaba muy cerca de casa, con dos perspectivas
claras y completamente separadas entre si, la de
la narradora que decide no tener hijos, que no lo
ha considerado entre sus planes, y que en ciertos
momentos ve su posible maternidad reflejada en
otras cosas O seres, unas palomas que anidan en su
balcén, y su amiga Alina que estaba embarazada.

La maternidad tiene un millén de caras y no hay
forma de suavizar 1o que voy a decir a continuacidn,
puede ser el infierno absoluto, asi como puede ser 1o
mejor que le ha pasado a una madre. Nunca he creido
que se deba romantizar la maternidad, las madres
(especialmente las primerizas) se (nos) presentan
un listado interminable de cosas que deben
hacer, sentir, pensar, querer, que no se asemeja
necesariamente con la realidad. Y este listado no
s0lo encontramos las madres, sino también quienes
voluntariamente o no, no lo son, quienes ademis
estdn condenadas a escuchar cémo estin incompletas,
0 como no conoceran el amor verdadero.

Colummna

“Yo habia escuchado esas palabras decenas
de veces en labios de mami y de otras mujeres
sometidas a 10s prejuicios del patriarcado. Lo que
estaba diciendo me parecia una sarta de lugares
comunes” (Nettel, 2020, p. 47). Quienes deciden no
serlo por las razones que sean (ante todo mantengo
la creencia que la maternidad debe ser deseada
0 no serlo), se encuentran (0 nOs encontramos)
con el estigma de ser las locas, las disidentes,
las egoistas, las que no saben nada, las que no
entienden el fin superior, no son capaces de ver
“the big picture”. Y a este grupo hay que sumar a
quienes quieren ser madres y no pueden (en el que
me incluiré también), y a quienes fueron, pero su
periodo de maternidad duré muy poco “una semana
antes habian visto a Inés en el ultrasonido, la
habian visto mover sus manitas y sus dedos, tan
frigiles que parecian de cera. Ahora les decian
que se iba a morir. No que estaba muerta, sino
que se iba a morir. Hacia falta esperar un mes y
medio para ello. Esperar un mes y medio para que
naciera y lueqo, casi de inmediato, perderla para
siempre” (Nettel, 2020, p. 63). No podia leer esto
sin recordar a Rayna Rapp (2000) con respecto a
los estudios que se hacen en personas embarazadas
y fetos donde seflala que quizis debido a que
nuestras experiencias como mujeres han estado
tan estrechamente ligadas a nuestro rol como
madres (0 no madres), tendemos a ver la defensa
del naturalismo biol6gico como isomorfo con los
derechos reproductivos de las mujeres, a pesar
de nuestras propias criticas hacia esta manera
de retratar a las mueres exclusivamente desde la
capacidad reproductiva.

La novela relata paso a paso el dolor infinito
y la incertidumbre de que una mala formacién en



el cerebro de la bebé no la permitiria vivir mis
alli de un par de horas y pese a que Nettel intenta
encontrar argumentos como “ninguna madre sabe
cuanto tiempo viviran sus hijos. Existe incluso
una expresién segiin la cual solo los tienen
prestados” (2020, p. 69), pero pese a eso creyera
(digo creer porque no puedo tener la absoluta
certeza, aunque casi) que durante el embarazo no
es una conversacién comin o una duda, “ninguno
de ellos habla sido padre jamis y, a juzgar por el
trabajo que les costd concebir; 1o mis probable
era que nunca volvieran a serlo. Por corta que
fuera, la vida de Inés iba a constituir toda su
experiencia de paternidad, una experiencia con la
que ambos soflaban y por la cual se habian sometido
a tantos tratamientos” (Nettel, 2020, p. 69).

Ante una situacién como esta, las preguntas
bisicas se resumen en “~ éCuinto tiempo va a
vivir? - preqguntS. ~No sabemos. DOs semanas tal
vez, 0 quizis un par de meses, con suerte algunos
aflos. Lo {inico sequro es que no se va a morir en

las siqguientes horas~" (Nettel, 2020, p. 106). Rape
(2020) asegura que es indispensable entender ante
todo que hay una descripcién mis poderosa de las
complejas condiciones sociales a través de las
cuales la biomedicina sirve y limita los diversos
intereses de las mujeres que se encuentran fuera
de este discurso. Y de todas las mujeres que
conozco que han y hemos vivido dificultades con
respecto a la maternidad en todas sus aristas la
mayor parte hemos sido incapaces de hablar del
tema, de conversar de esto sin que sea un estigma,
un tab@i, una razén extra para la agencia, y,
ademis, un dolor extra.
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No cabe duda que las mujeres han construido
las filosofias a lo largo de todos los ciclos
histéricos del mundo. Ellas han circunnavegado
procesos de reflexién filoséfica, algunas veces
desde la oscuridad, mientras que otras, a través
de las luces ajenas. Es mis, han jugado tantas
veces las partidas de un ajedrez politico que se
repitede formas infinitas y retornaencirculosde
poder. Estas geometrias incandescentes han sido
portadoras del horror humano que se entremezcla
con vasos llenos de afectos, vasos herméticos,
con cristales débiles y también derechos.

Sibien los aportes profundos de las fildsofas
se ubican en campos diversos que atraviesan el
conocimiento tantoen la politica, las artes, como
en la metafisica, existen emergencias medulares
que giran en torno a las injusticias histéricas
que han coartado la libertad. Las querras y la
desigualdad han avanzado del espiritu al cuerpo,
del fuego militar al respiro.

Muchas veces el relatode conflictosmilitares
e invasiones, usé como pretexto y expoliacién
el nombre de una mujer. Como si una guerra
permanente de las palabras y los significados
se gestara en cada yugular femenina. Es ahi en
donde el poder politico de los discursos, en la
historia de las filosofias ha sido todo menos
plural. Ain el canon occidental estid plagado de
silencios. Asi, a pesar de las omisiones de los
historiadores, segiin Ménage (2009) en el mundo
antiqguo europeo se evidencia la huella de Aspasia
§ como lamujer filésofa, intelectual y emancipada
que ensefid retdrica a Pericles y Sécrates, a este
ltimo también filosofia. Una de las fuentes que
da cuenta de su rol en Atenas, es la comedia Los
Acarnienses de AristSfanes, obra en la que es
nombrada como sofista y 10 que es rarisimo para su
género: maestra de la elocuencia. Ademis, segin la
autora a través de las letras de Plutarco se conoce
ques Pericles decia que Aspasia era prudente y
experta en cuestiones politicas. También, sefiala
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6 Gleichauf (2010) establece que Aspasia, quien nacié en Mileto vivis aproximadamente entre el 460 y el 401 a.C. Mientras que Ménage

(2009) 1o sefiala ca. 470 y 410 a.C.
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que Platén afirmé que todos sabian que muchos
atenienses aprendieron de Aspasia, el arte de
hablar.

A pesar de que el padre de esta fildsofa de
Mileto, habia decidido su destino profesional
antes de llevarla a Atenas. Ella sobrevivid a
él, a la estructura griega del Estado, al poder,
y en su camino disefié métodos para transmitir
conocimientos. Seqgiin Gleichauf (2010), Aspasia
era considerada una maestra excelente en las
especialidades de la filosofia y la retfrica.
Sécrates le pedia consejos. Los mis instruidos
de la ciudad confiaban mucho en esta mujer tan
culta e inteligente. M3s afin, la autora seflala
que en los Diilogos de Platén, en el discurso
finebre Menéxeno, Sécrates dedicd los mis grandes
elogios a su maestra Aspasia. Incluso confesé que
le temia. En este mismo diilogo, Sécrates repite
un discurso que la fildsofa habia improvisado,
una oracién finebre para los caidos en la guerra
del Peloponeso. Mientras Pericles habia hecho un
discurso en forma de himno de alabanza al Estado
democritico creado por &1 mismo. Aspasia se
refirid a las virtudes del pueblo ateniense y pedia
a los vivos no llorar excesivamente a 10s muertos.
No fue la primera ni la iltima vez que la fildsofa
promovia la gestidn del exceso y las virtudes para
centrar el discurso en la muerte, mostrando una
intencién de convocar los limites de la vida y la
muerte, lamortalidadde los seres humanos. Parecia
que Aspasia advertia el desastre pos querra y el
declive de la polis, de la mano de la urgencia de
concentrarse en el presente y formular nuevas
categorias para gestionar la vida en relacién con
el Estado. Detalle que se opone a 1o que Pericles
y varios fil6ésofos de su tiempo afirmaban, como
establece Arendt (1978) su apreciacién general
era que todos los mortales debian aspirar a la
inmortalidad, y esto era posible a la afinidad
entre dioses y hombres. E1 hombre era un dios si
se comparaba con otros seres vivos; era una suerte
de dios mortal. (...) Cuya ocupacién principal era,
por 1o tanto, una actividad que pueda remediar su
mortalidad y hacerle asi mis similar a los dioses,
sus parientes mis cercanos.

Finalmente es importante recordar la
estructura social del periodo en el que Aspasia
desarrolld su trayectoria profesional e
intelectual en Atenas, con el régimen politico de
Pericles. Sequramente el politico mis importante
entre 1os personajes que €lla asesord y el mejor
de sus estudiantes. Gleichauf (2010) seflala

que en el llamado siglo de Pericles habla tres
clases sociales: los ciudadanos, los metecos
(extranjeros) y los esclavos. La clase dominante
era la de los ciudadanos. Ellos determinaban la
vida del Estado y decidian sobre la guerra y la
paz. Sin embargo, esto s6lo correspondia a los
hombres, dado que las mujeres no tenian derechos.
Sus tareas se limitaban al cuidado de la casa y
sus hijos, estaban ampliamente excluidas de la
vida pfblica y de la politica. En este contexto,
Aspasia, se desenvolvié de manera imponente y
con su legitimidad de maestra en los espacios
piblicos y politicos. Segin D'amico (2020), se
narra que Sécrates habia aprendido el denominado
“método socritico” de Aspasia, dado que ella era
muy hibil en el arte de la oratoria. No obstante,
Cantarella (2010), determina que, aunque admirada
por muchos fildsofos, ella fue odiada por la
sociedad ateniense por sus tesis contracorriente
sobre el rol femeninoy la paridad entre los sexos,
tanto que fue acusada de inmoral. Fue extranjera
en Atenas, se insertS en espacios de diilogo
filos6fico y politico, desarrollé pedagogia y
método para formar a los intelectuales de su
tiempo. Quizid su mayor logrd fue defender su
propia libertad, tomar la palabray transformarla
en estrategia politica.
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Seguramente, cuando dialogamos en cada grupo
acerca de la palabra “género” en ese preciso
instante se considera que las condiciones
de entendimiento de esa conversacién se
particularizan, en gran medida, porque las
reflexiones que se construyen a partir de la
categoria de género, cada dia se separan mas
radicalmente del determinismo bioldgico;
circunstancia que no siempre fue asi.

Cuando le preqguntaron a Beatriz Preciado
~hoy Paul B. Preciado- sobre qué pensaba acerca
de la lucha de los feminismos, respondié que
“existe una pugna por ocupar los territorios de
la testosterona” entonces, équé pensar después
de esta reflexién? Cuando vemos que varias
mujeres pugnan por “espacios puente” a los que
se les llama asi porque se concentran en ocupar y
ejecutar actividades consideradas ~-tipicamente-
masculinas.

Sin embargo, Preciado (2000) se plantea
que las condiciones de representacién de la
masculinidad a través de lo femenino, atraviesan
también la conjugacién de las condiciones de
territorialidad tipicamente femeninos y que hoy
exigen su apertura hacia las otras diversidades
sexo-genéricas hacia las cuales se exigen también
una apertura mediante las expresiones que cada
vez son mis recurrentes en la vida contemporinea.

Enestemismosentido, JudithButler (1990) ubica
que estas construcciones sociales estan tejidas en
un contexto interdisciplinario mencionando que se
involucra la teoria académica y la investigacién
empirica, pero también se incorporan -de manera
indiscutible~ las politicas que afectan la vida
cotidiana de todas las personas.

Por 1o tanto, el tema del género es, también,
una representacién final de la capacidad
performativa del cuerpo; de todas las maneras
de actuar que son encasilladas, categorizadas y
luego encapsuladas por cada sociedad y que cuyo
resultado es el surgir permanente de las minorias
que se encuentran en el borde -por decirlo de
alguna manera- y que se dan a conocer en la toma
de los espacios de la ciudad que ocupan cierta
etiqueta de distincidn.

En este sentido, una de las condiciones
que estin atravesando el anilisis de los
planteamientos de los movimientos sociales y de
los colectivos contestatarios del espectro del
género y la normatividad que le ha sido otorgada,
se entretejen con el anilisis de la toma de los
espacios tipicamente masculinos. Sin embargo,
existe un sin nimero de estos sitios que también
son ocupados cominmente por las mujeres y que hoy
endiason los hombres quienes desean incorporarse
en estos lugares.

A lapar de las condiciones sociales dentro de
las cuales estin “ordenadas” 10 que corresponde
a esta peligrosa palabra ~-género- encontramos
también a las maneras en las que los estigmas
sociales tratan de resolverse en las ciudades y en
cada rincdn en los que se encuentran 1os humanos;
no obstante, las circunstancias no siempre son
esperanzadoras, porque el conflicto del género
es solo una disputa mis por las que Occidente
ha tenido que plantear nuevos mirtires que la
sociedad los reconoce momentineamente porque
todavia nos cuesta sumergirnos en esos tantos
otros sentires que se salen de la razén.
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Entre tanto acontecer, lo especialmente
valioso es esa transicién entre 1o que
personalmente entendemos como “género” y las
variaciones que surgen desde los parimetros
sociales que nos permiten, hasta cierto punto,
clasificar, los comportamientos al margen del
determinismo biolégico.

Alapar de que se desarrolla esta interseccitn
de conocimiento de los limites que tienen las
palabras “sexo” y “género” de las cuales se nos
hace incémodo el diilogo afin, a pesar de que el
transcurso de la propia evolucién de los seres
humanos ha propiciado que evolucionemos en este
sentido, pero solo hasta cierto punto porque se
requiere de valentia para transitar el terreno
del género; se necesita rebeldia también
para concluir que -~inclusive- el sexo puede
catalogarse como un consenso social en la medida
en la que se normalizan ciertos acuerdos en las
sociedades, en occidente mis especificamente
porque es solamente en estos espacios en los
cuales los mismos individuos pretenden alcanzar
a entenderse a si mismos, pero también esto solo
es posible cuando nos miramos en las luchas de
esos bordes que encarnan el conflicto en si mismo
del género.

Hemos de resaltar las luchas sociales en las
que la diversidad sexo genérica ha tenido el valor
de sobrellevar, en esOs momentos que encarnan
las rupturas.. las disidencias de este incémodo

problema social que les conflictia a las regiones
de cada rincén, porque a 1o mejor nos dimos cuenta
de que fallamos desde hace tanto tiempo en este
contexto de la especie humana.

Solo nos permitimos reflexionar un poco
sobre este peligroso abismo que es el género, con
el temor de que en realidad el resultado de todo
esto sea, quizis, que el amor es la disidencia mis
radical en estos tiempos en los cuales se habla
mis que 1o que se siente en este contexto y que,
probablemente, se pierde mis de 1o que se gana.

Entonces, solo podemos trasladar esta
incertidumbre al terreno de lo efimero y ese si
es un problema mis grande, esa si es una causa
perdida porque qué nos puede quedar después del
género y sus reduccionismos minimalistas en los
que ya se incorporari inclusive la inteligencia
artificial y entonces, qué nos podrid quedar
de resultado frente a las condiciones por las
que la diversidad sexo genérica ha venido
interrumpiendo aquello que para la gran mayoria
~talvez~ sigue considerindose normal y como tal,
inquebrantable.
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de lentes falsos aullaban

Detras
enterrados, unos 0jos azules siempre angustiados
por la ausencia. Y adelante, una nariz puntiaquda,
colosal y desproporcionada. De ahi su apodo:
Mariano, “el céndor” Barbecho:

sus

A continuacién, un fragmento de la
transcripcién del audio del 28 de julio de 1990
a Juan Esteban Morante, alumno del sexto aflo de
bachillerato, tras el hallazgodel cuerpode Susana
Guzman Parra en el apartamento del fallecido Ing.
Mariano Barbecho Jimenez.

“Lo recuerdo 1ejos, paseando por 10s pasillos
de la central, imponente altivo, cémo en el escudo
nacional. Era el profe gracioso, €l que inflaba
condones y nos 1levo a las putas antes de cumplir
los quince., Nos decia que con tan solo mirar la
altura de sus faldas podia reconocer las nifas
“ficiles” de las dignas. Nos contd que cuando
las miras se mojan, y por 1o mismo, 10s varones,
/no tenemos porqué conceder sus negativas! “Pura
vanidad de las zorras” -reia.

~supra humana-, y 10
justicia en las manos

dical, que nos empuja a creer
fTaleza extrema ~infrahumana-,
mbién de una remediacion divina

3ue sigue es dejar la
e un d1os posible, y
no en las nuestras.

~Cuando no quieren, cégelas al descuido, como
a las gallinas. jSi la iinica diferencia que tienen
es que les falta plumas! -Nos aconsejaba, mientras
lo miribamos perplejos, entusiasmados.

Algunos dicen que se comid a la Susy y a la
Emilia juntas, que le dieron el culo para pasar
mate... Lo cierto es qué nunca supimos mis de la
primera que desaparecio un dia, asi sinmis y la
otra, se perdid, tal vez en sus pensamientos..

Eso, si es que pensaba. El céndor decia, -y 1e
creiamos- que “la cabecita solo les sirve para que
les crezca el pelo”

Alas 9:35 de la maflana del domingo 22 de julio
de 1990 murid... No, no fue en la circel, tampoco
fuemutiladoni le arrancaron 1os 0jos, ni siquiera
sufriSunaagonialarga, nadamis loarrolléuntaxi.
Es que la muerte no es justa, y la vida tampoco.
Probablemente no hay llamas eternas enun infierno
para abusadores. Probablemente ni siquiera hay
un infierno, y ciertamente el Dios de Emilia y
Susy no es ni el tercio del imperfecto, imaginado
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por Epicuro (Ramirez 2015, 105) ni bueno, ni
omnipotente, y mucho menos omnipresente. Cuando
analizamos la vida de la gente en fragmentos,
nos resulta natural comprender al mal desde una
Sptica maniquea. Unmal radical, que nos empuja a
creer que por naturaleza extrema ~infrahumana-,
requiere también de una remediacién divina ~supra
humana-~, y 1o que sigue es dejar la justicia en las
manos de un dios posible, y no en las nuestras.

Es que quizd todos hemos conocido a una
versién del Condor Barbecho. Pero quién viold,
y finalmente asesiné a Susy luego de 6 dias
de tortura, fue Morante, el mudo Esteban, el
obediente, el que solo refa, pero callaba, el que
cosperd con la policia. Ese que nadie reconoce,
pero que siempre esta.

Tal vez, el mudo representaria el mejor boceto
de la concepcién que la fildsofa alemana Hannah
Arendt, tiene del mal:

Ese mal que tiene la capacidad de envenenar
el mundo con atrocidades como el genocidio o
el machismo, no est3 encarnado en monstruos O
villanos excepcidnales, sino en gente comin,
obediente, carente de pensamiento propio. No por
lo anterior se puede considerar al machismo como
unamaquinaria que tiene como engranajes a hombres
inocentes, sino al contrario, pensar a cada
machista como individuos concretos, responsables
de su obediencia; pero para abordar el machismo,
considero preciso desvincularlo del mal radical,
que contiene deseos premeditados transformados
en actOs que niegan la humanidad de las mujeres.
Pienso que es mis apropiado analizarlo desde la
6ptica arendtiana del mal banal, que obra por las
motivaciones mis fitiles y nimias, pero por sobre
todo, ajenas. iQue actual me resulta actualizar
su pensamiento para comprender el machismo que
comienza con lamofa y el chiste, pero que termina
con sangre y cuerpos enterrados!

Colummna

“Bhora estoy convencida de que el mal nunca
puede ser radical, sino finicamente extremo,
no posee profundidad, y tampoco ninguna
dimensién demoniaca, puede extenderse por el
mundo entero y echarlo a perder precisamente
porque es un hongo que invade las superficies
y desafia al pensamiento, tal como dije,
porque el pensamiento intenta alcanzar
cierta profundidad, ir a la raiz, pero cuando
trata con la intencién del mal, esa intencidn
se ve frustrada, porque no hay nada, esa
es su banalidad. Solamente el bien tiene
profundidad y puede ser radical” (Arendt y
Feldman, 1978).

Pero cuando se llega a comprender la génesis
del problema, es preciso dar con una propuesta
positiva, que también proviene de Arendt, aunque
de otro libro: La condicién humana. En esta obra
analiza loque denomina: laVita activa, referidoa
las actividades que los humanos hacen en el mundo,
identificando tres formas principales: labor,
trabajo y accién. Siendo la primera necesaria
para satisfacer las necesidades bisicas como la
alimentacién o el aseo, la sequnda se da cuando
construimos y mantenemos un mundo aptO para €l
usO humano, cémo escribir este articulo, pero
la accidn, es la forma mis elevada de actividad
humana, y se refiere a las actividades realizadas
en el foro, en el dominio piblico, en el contexto
de la esferapolitica. Y considero que es eso 1o que
precisamos en la actualidad. Llevar las letras al
foro, a la calle, hacer mundanas nuestras ideas.
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El arte, espejo de la
cultura y catalizador

del cambio, ha sido
histéricamente un dominio
en el que la voz de la mujer
ha luchado por hacerse
escuchar...

Amedida que la culturayel arte se entrelazan
con hilos que permean tiempos y geografias
distintas, resulta cautivador observar c&mo
artistas diversas pueden haberse encontrado
realizandosimultineamenteexpresionescreativas
sorprendentemente similares. La combinacién de
factores humanos, emocionales, sociopoliticos y
estéticos, asi como obligaciones y exigencias no
acordadas, fueron algunas de las situaciones que
desencadenaron el transitar de Eudoxia Estrella
(1925-2021) y Olga Anhalzer Fisch (1901~1990), enel
campo de la cultura del Ecuador.

Hablando a través de las voces de Nochlin,
Hoeks, Menchi y muchas otras, la reflexién que
genera la triangulacién mujer, arte y comunidad es
un prisma que refleja desafios, superacién y dura
transformacidn desde décadas atras. Han sido ellas
-y de paso, nosotras~ quienes se han encontrado
con la necesidad de construir una historia del
arte vibrante y real, que continfa desafiando
las convenciones y enriqueciendo la experiencia

{56 ‘ Dossier

SOBRE LAS CONVERGENGAS EN EL GUE
HAGER.DE ELDOYIA ESTRELLAY OLGA IS

MA. GABRIELA VAZQUEZ

artistica global. En este umbral, Eudoxia Estrella
fue una célebre pintora acuarelista cuencana,
ciertamente reconocida por su produccién creativa
a través de su icénica técnica del “casualismo
dirigido”; bautizada por si misma y documentada en
la escena del libro de Villacis (2011, p.15).

Duranteunaentrevista, Eudoxianarrdunadiscusion
con su pareja, €l artista Guillermo Larrazibal, al
reflexionar acerca del proceso de creacions

El decia que el 6leo es mis dificil que la
acuarela, porque pudiendohacer y rehacer, raspar,
pintar encima, en fin, (nunca se esti contento),
siempre falta algo.. mientras que la acuarela te
sale 0 no te sale y se acabd.. Al oirle eso, (yo)
me propuse demostrarle que no es asi y pinté una
cabeza que no me salia, no me gustaba. Entonces
meto esa acuarela al agua, bajo el grifo, la lavo
y veo que eso me ofrece muchas posibilidades; los
colores se corren, se mezclan, me sugieren nuevas
formas y la cromitica se enriquece. A partir de
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esa experiencia trabajo bastante y consigo un
casualismo dirigido. Con eso, ique nadie me diga
que el 6leo es mis ficil que la acuarela!

Pasado el tiempo, en agosto de 1980, cuando
alin no se habian finalizado todos los procesos
reconstructivos de la antigua “Casa de la
Temperancia” ~cuya historia es tema para Otro
ensayo, claro-, mediante el reiterado pedido
de Hernin Crespo, Eudoxia aceptd el cargo de
Directora del Museo Municipal de Arte Moderno.
Sin designacién formal y con menos del mobiliario
indispensable (Villacis, 2011), pero con toda la
certeza de que daria cuerpo y cabeza al proyecto
que muy pronto se convirtié en un espacio
referencial para el arte moderno y contemporaneo
de Cuenca y del pais entero.

Su vinculo con la comunidad del barrio de San
Sebastiin fue imprescindible para ella, habiendo
comenzado a “organizar el museo de afuera hacia
dentro” (Villacis, 2011). Su labor arrancé
reuniendo a la comunidad del entorno, explicando
de qué se trataba este nuevo sitiode las artesy la
cultura. Manifestd, ademis, que esto generaria un
“adelanto para el lugar” y proyectaba peliculas
para la vecindad, que eran provistas por la
Alianza Francesa y el Centro Cultural Abraham
Lincoln. Como menciona en su entrevista: “asi
inicié animando al barrio” (Villacis, 2011,[A7] )
~-ahi, en las enormes blancas paredes del MMAM~.

Su visién tripartita en la direccién del MMAM
constaba de los componentes: educacidn, difusidn
y enriquecimiento patrimonial. Una proyeccién
futurista que en la década de 1980 representS la
instauracion de los primeros talleres infantiles de
pintura y la creacién ~desde cero- de una coleccitn
de arte moderno para Cuenca. No contenta con ello, la
artista, consolidadayacomogestora, trascendis los
limites de ese primer barrio para proponer y llevar
a cabo la Primera Bienal de Cuenca (inicialmente de
pintura), inaugurada en abril de 1987.

En el mismo libro citado, Eudoxia menciona que,
al contactar a intelectuales y artistas con el fin
de comentarles sobre su proyecto, ella percibia que
en sus mentes pensaban: “jesta loca estid sofiando,
hablarnos de que va a sacar una bienal internacional
1", Y asI fue, la sacS; con visidn, perseverancia y
responsabilidad extremas. iNo podemos siquiera
imaginar lo dificil que debi ser! Claro que recibié
la ayuda de muchas personas que, sintiéndose
identificadas con el proyecto, movieron cielo y
tierrapara que este suefio se vuelva tangible. De alld
a aci, estos dos grandes e irremplazables espacios
precursores de cultura local y nacional, dirigidos -y
bisicamente creados~ por esta inagotable mujer son
iconos de pasién y amor de una vida, porque como ya
sabemos “el arte por el arte” es un verdadero placer.

{% Dossier

Esta misma brillantez creativa la compartié
OlgaAnhalzerFisch, artistaBauhaus, coleccionista
y galerista hingarojudia que se establecid
en el Ecuador en 1939. Su siempre conocido
interés y fascinacién por las artes populares
y tradicionales propiciaron que Olga generara
una cuidada seleccién curatorial que dio paso a
la conformacién de la primera coleccidn de artes
populares ecuatorianas. Poniendo asi en valor
buena parte del patrimonio cultural inmaterial
que estas contienen, asi como el reconocimiento a
las comunidades artesanales que las crean.

Ripidamente, los oficios y “las formas de
hacer a mano” nacionales empezaron a ser parte
de su cotidianidad. Un constante incentivo
e inspiracién en su trabajo, que promovié
ampliamente el desarrollo del disefio y la
ejecucién de piezas lnicas que elaboraba junto
a la comunidad artesanal. Dentro de sus piezas
m3s conocidas se encuentran sus extraordinarias
alfombras, que han formado parte de exhibiciones
en el MoMA (Museum of Modern Art, N.Y.), el Lincoln
Center for the Performing Arts (N.Y.) y el edificio
de la ONU (N.Y.). Ademis, estas forman parte de
diversas colecciones de alto renombre.

Con la frase, “si hay algo en lo que puedo
confiar, es en mis ojos” (Fisch 2024), 1la
artista entrelaz6 su visible amor por las artes
populares, su “0jo diestro” (Fisch 2024), en su
faceta creativa y el trabajo digno y respetado
hacia los grupos indigenas artesanales. Conforme
el paso del tiempo, pero de manera 4gil, sus obras
trascendieron hacia el mercado internacional,
lo que ocasioné que, gracias a su crecimiento y
constante evolucién creativa, estableciera un
taller propio con el objetivo de que sus artesanos
pudieran mantener una vida digna y en equilibrio
con su labor. Su colaboracién con la comunidad fue
tan amplia que su cercania con el pueblo de Tigua,
por ejemplo, es conocida hasta la actualidad.
Los iniciales tambores con soporte de piel de
oveja fueron uno de 10s puntos de partida en los
que la positiva influencia de Olga aportS para la
trascendencia de la representacién de la fiesta
popular en ese tipo de soporte.

El paso evolutivo del paisaje, de la escena
tradicional, de las costumbres del puebloindigena
de Cotopaxi plasmadas en los tambores, hacia la
pintura en plano, sin marco y con marco, fue sin
duda uno de los gratos resultados que el trabajo
con Fisch posibilitd, abriendo las oportunidades
de comercio y difusidn cultural de esta categoria
deobras. Su legadoha trascendido hasta las nuevas
generaciones de su familia, alimentando un carifio
genuino y respetuoso hacia las mujeres y hombres
artesanos del Ecuador. Fue pionera en reconocer a
las artesanias de oficio como el recepticulo mis



auténtico del conocimiento intergeneracional
patrimonial, algo que normalmente no se tenia en
cuenta en la época, una mirada panorimica que hoy
en dia pisa firme en el campo cultural.

Olga Fisch Folklore, la galeriade su familia,
se enorgullece no solo de promover la artesania de
oficio, sino también de capacitar y empoderar a
los grupos artesanales en su trabajo. Guiada por
cuatro generaciones de mujeres, lleva adelante
con gran satisfaccién el legado de Qlga Fisch,
garantizando que las tradiciones y patrimonio
cultural del Ecuador sigan prosperando vy
consolidindose (Fisch, 2024).

El arte, espejode laculturaycatalizadordel
cambio, ha sidohistéricamente undominioenel que
la voz de lamujer ha luchado por hacerse escuchar.
La relacién entre ella, el arte y la comunidad no
es meramente un tema de representacidn; es una
cuestién de acceso al empoderamiento y, en si
mismo, al empoderamiento de las comunidades, a
la capacidad de influir en la construccién de una
narrativa colectiva equilibrada.

A medida que la lucha por la igualdad y el
reconocimiento continfie, es crucial mantener
presente la reflexidn y critica filoséfica en cada
conversacidn sobre el arte. El presente y futuro del
arte -inclusivo, equitativo y diverso-, tal como lo
miraban Eudoxia y Olga, dependeri de la disposicién
constante para escuchar y valorar las voces de todas
las creadoras que dan forma a la narrativa cultural
de nuestra época, que potencia a las comunidades
creativas, apoyindose en los aportes tedricos y la
filosofia del arte, que solo se vuelve real en el
propio metro cuadrado de cada persona.

Referencias:

Fisch, 0. (2024). Acerca de nosotros. Olga
Fisch Folklore. https://olgafisch.com/pages/
about~us

Villacis, R. (2011). Eudoxia Estrella o la
belleza en estado puro. Ilustre Municipalidad de
Cuenca.
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Diego Jadin-Heredia: Este sequndo mimero de Mundana tiene como tema central el
papel que juegan las 1ideas en la disidencia y la transgresion, he tenido la oportunidad
de leer parte de tu trabajo en donde conectas filosofia, politica y arte. S5& que
estudiaste en la Pontificia Universidad Catdlica del Ecuador en Quito, fcdmo asi te
decidiste por estudiar Filosofia? lqué te 1levo a estudiar ésta disciplina que carga
con una tradicion que muchas veces la vuelve poco transqresora?

Pamela Jijén: Fue casi el azar. Hasta quinto curso de colegio ~estudié en el
Colegio La Condamine~ queria ser arquitecta, como mi papa; €1, incluso, tenia
en su estudio un letrero que decia Jijén & Jijén. Sin embargo, en el {iltimo afio
del colegio tuve clases de filosofia con el profesor Yan Le Dorneur; su clase fue
una revelacién; aunque era un profesor muy conservador y estricto, me fascinaba
la pasién con la que transmitia su acercamiento a la filosofia, especialmente
kantiana; asi que me dije: «esto es 1o que me gusta». Asi que decidi, luego de
ver otras posibilidades, dar el examen de ingreso para estudiar Filosofia en
la Cat6lica. Recuerdo que mi padre, al ver los resultados del examen, me dijo
abrumado que piense bien porque era la finica mujer en la Facultad (en aquel
tiempo la carrera de Filosofia estaba dentro de la Facultad de Teologia). A mi,
eso que a mi papi le parecid negativo, yo lo tomé como una motivacién. Tuve la
suerte de estar en un excelente grupo -nos llamaban «los seglares»- y con muy
buenos profesores. En ese contexto organicé una semana de filosofia francesa
y 1leg6 como invitado el director de la Facultad de Filosofia de la Universidad
Paris 8; fui su traductora, 1o que permitié que me conozca y por eso me invits a
estudiar en Francia. Estudié el Doctorado en Filosofia, luego hice una formacién
en artes escénicas en el Centro de Artes Vivas de Paris; ahora soy profesora en la
Asociacién EVOCAE en Marsella.

DJH: Visité la pigina de Casa Mitdmana, un €spacio que tienes junto a varias
compaieras y que se dedica a proyectos artisticos, {cuéntanos un poco mis de este
proyecto?

PJ: Asies, integré ami vida bastante tarde la escuela de danza. En el Ecuador,
hice una formacién de danza clisica y contemporinea. Cuando llequé a Francia hice
lo mismo, pero en artes escénicas y me dediqué mis al teatro. Cuando volvi al
pais, tenia la aspiracién de crear un centro cultural; me asocié con una amiga de
la vida, Gabriela Ponce, y con ella fundamos, hace siete afios, Casa MitSmana, un



espacio para la creacidn mis que para la difusidn. En Quito hay lugares donde ti
puedes difundir lo que haces, pero hay pocos espacios destinados a la creacidn,
espacios dignos de creacidn; por eso 1o llamamos un invernadero cultural.

DJH: Entonces para ti el arte no és solamente un campo de 1nvestigacion, sino que
ocupa un gran €spacio en tu vida cotidiana.

PJ: Si, aunque no sea mi profesién, por MitSmana he tenido que hacer gestidén
cultural, aprender a hacer que las cosas pasen, que el arte se pueda dar. Al mismo
tiempo, he podido, gracias al colectivo, hacer danza y teatro; actualmente,
estoy trabajando en una nueva obra de teatro para presentarla aci en Francia.
Procuro este equilibrio fundamental entre mi cabeza y mi cuerpo, entre el lado
intelectual y el creativo.

DJH: Aprovecho que tienes esta doble mirada, desde la filosofia y el arte, para
prequntarte algo que pensadores como Miguel de Unamuno o Legpoldo Zea han sostenido:
dcrees que la filosofia latinoamericana se encuentra liquida y difusa en formas de
expresion artisticas o poéticas o €l arte sirve para f1l0sofar a partir de é1?

PJ: No soy academicista, quiero decir que, para mi, la filosofia no tiene
un espacio reservado en la academia. En mi prictica, he abordado los procesos
creativos como procesos investigativos; siempre hay un proceso de investigacién
que se asienta enun compendio de ideas, de lecturas, de pensamiento; alrededor de
este corpus, por decirlo de alguna forma, surge al mismo tiempo la parte creativa.
Esto tiene una explicacién: en mi tesis doctoral, me centré en la filosofia del
trabajo; recuerdo que me interesé en pensar el trabajo cuando un profesor me dijo
(1o finico de 1o que uno no se puede zafar es del lenguaje y del trabajoll. En mi
tesis de maestria estudié el lenquaje; asi que todo indicaba que debia dedicarme
ahora al trabajo. Por este motivo, ahora reflexiono sobre cémo opera el trabajo
artistico, o sea, cémo se hace la accidén creativa; asi que, para mi, el trabajo
creativo es, de todas maneras, una accién ligada al pensamiento, no solo sensible,

DJH: En relacion con 1o que me dices, quizi una forma de transgredir 1os 1imites
Impuestos por la propia disciplina f1losdfica la hayamos encontrado en 1os paises
periféricos al cuéstionar que la f1losofia, para serlo, ténga que proponer siempre
un sistema racional a partir de conceptos cientificos; y no me refiero solamente a
la filosofia latinoamericana sino también por la gran relevancia que estin teniendo
filosofias como la africana, la japonésa, la china, incluso, ahora, la filosofia
quichua. Pareceria entonces que no solo se puede transqredir £1losofando sino la misma
f1losofia se ha transqredido, {qué opinas?

PJ: Creo que es asi, en el sentido en que toda disciplina tiene un mecanismo
de transformacidn interna, pero 1o propio de una disciplina es que tenga limites;
entonces, 1o que diriamis bien es que simplemente esos limites se estin volviendo
mis porosos. Cada vez hay mis practicas artisticas que dialogan con la filosofia;
me he sorprendido al escuchar a coredgrafos que, de repente, hacen referencias a
textos de Deleuze; es decir, cada vez se da mis esta voluntad de diilogo. Ahora,
tengomis reservas con este fenémeno, porque hay obras artisticas que calificaria
como pseudo filosofia en obra. Una cosa es que el disparador de nuestra creacién
haya partido del trabajo de una idea y otra cosa es que creamos o0 pretendamos,
en escena, hacer un ejercicio filoséfico; me explico, filosofar implica un nivel
de exigencia conceptual, de lenguaje, que justamente uno busca liberar en el
proceso creativo.

DJH: No sé& si pudiste ver la pelicula sueca The Square (Ruben Ostlund, 2017) un
drama satirico que viene muy bien a ésta conversacion porque ilustra una especie de
banalizacicn contemporinea del arte., El arte conceptual o arte eidetista parece
que abusa de 10s juegos del lenguaje para proponer temas a 10s que el gran piiblico no
ficilmente puede acceder, {qué vision tienes del arte contemporineo?
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PJ: Por un lado tengo una total y absoluta ignorancia frente a muchos dmbitos
del arte; no soy un piblico de cine; si salgo a exposiciones de arte contemporinea;
pero tengo que confesar que me rebasan; es decir, creo que hay dos piblicos del
arte contemporineo, el piblico que esti dentro del arte contemporineo, que son
los artistas, los curadores, el piblico que ha aprendido ese lenquaje y que es
capaz de ver el movimiento que interno y que renueva permanentemente la creacién
contemporanea; y hay el otro piblico, el piblico excluido, el que no entiende ese
lenquaje. Es el piblico que va a una exposicién, ve una obra que va acompafiada
por piginas de explicacién, y que dice: [lyo no veo nada aquill. Siento que el arte
contemporaneo tiene un nivel de exigencia al que no he logrado adherir; es decir,
hay obras de arte contemporineo que me conmueven, pero me conmueven puramente
desde lo sensible; no lo podria explicar con claridad, voy y mi cuerpo esta
conmovido por 10 que esta viendo; pero yo no soy un piblico que ha logrado acceder
a la comprensién de por qué este cuadro, con unas caracteristicas concretas, me
tiene que conmover,

Estaba leyendo un texto de Nathalie Heinrich sobre arte contemporineo (EL
paradigma del arte contemporineo. Estructuras de una revolucién artistica,
2017) y me parecié muy interesante porque e€lla habla de dejar de ligar al arte
contemporineo con un sentido cronoldgico; el arte contemporineo no es el que se
hace en la contemporaneidad, ni el arte que se hace después de la modernidad;
no, el arte contemporineo es un paradigma, una forma de hacer las cosas. Este
paradigma del arte contemporineo nos abre el objeto; la atencién no esti solo
centrada en la obra si no que se abre al contexto de difusién de la obra, de
recepcitén de la obra y por 1o tanto en la posibilidad de accionar de esta obra
sobre las relaciones sociales. En las artes escénicas sucede 1o mismo, hay
acciones artisticas que, lejos de contenerse en la obra, se disparan como una
accifén politicay social. Ahora, enmi caso personal, mi lado conservador hace que
busque, de alguna manera, un cierto nivel estético, un nivel que pueda conmover
sensiblemente. A veces uno va a obras de arte popular o politico que no tienen
cuidado del lenguaje artistico, sino que es suficiente con que sea una forma de
protesta; sin embargo, me parece que hay una irrupcién de lo estético, de lo que
se produce sensiblemente, que creo que es importante mantener.

El arte contemporineo tiene un paradigma claro: la transgresidn. Una triple
transgresidn, una transgresién en relacién con el arte mismo, una transgresion a
los tabiis sociales y una transgresidn politica. El problema del arte contemporineo
y frente al que hay que tomar posicién, es que la transgresidn, de alguna manera,
esti también sostenida por una voluntad de aceptacidn; ahi existe una tensidn; el
artista quiere transgredir, pero también quiere ser aceptado, sino transgrediria
en su habitacin. Por supuesto, el mercado del arte contemporineo responde a €so
y acoge esa transgresién, la institucionaliza. Para mi, mis importante que la
transgresion es afirmar esta capacidad de sequir creando, en un momento en el que
nos llaman a no crear, nos limitan a reproducir. Entonces 1o realmente importante,
el gesto transgresor real es afirmar la posibilidad de la creacién permanente.

DJH: En parte de tu trabajo intelectual, conectas la filosofia politica con el
arte; por ejemplo, encuentras una relacion entre la estética y la protesta socialy
siguiendo el pensamiento de Ranciére, dices que la protesta social tiene una dimension
creadora y transformadora, {puedes explicarnos ésta idea?

PJ: Tengo una lectura muy pesimista de la politica y de la vida en general,
marcada por la filosofia de Simone Weil; ella tiene una lectura de la opresidn
amplia, en el sentido en que no es posible eliminar la opresin mientras haya
alguien que mande y alguien que obedezca. Eso a mi se me queds, porque mandar y
obedecer es 1o que caracteriza la vida; el crecimiento va junto a alguien que nos
educa, alguien a quien obedecemos; es mis, la primera cosa a la que respondemos es
una orden, empezando por nuestro deseo primario de existir; son érdenes, nuestro
cuerpo responde, nuestra voluntad responde. La prequnta para mi es el lugar que
ocupa la emancipacién. Como todo buen estudiante de filosofia, en algfin momento



fui absolutamente comunista, entonces pensaba que Marx, intelectualmente
hablando, debia sacarme de la opresidn; no obstante, en sus obras, incluido El
Capital, &1 abandona el concepto de opresién por el de explotacién y, ademis,
desplaza el problema al dmbito del trabajo y de la produccitn; Weil dice que ahi
se pierde algo porque la opresién estd en otros imbitos de la vida.

Considero a la protesta como una fuerza, una manifestacién de resistencia
y por eso me interesa pensar cémo opera; €s decir, en qué momento el flujo de
la resistencia se vuelve accidn creativa. Se resiste al poder que te oprime; la
emancipacién es quitarse la mano que esti aplastindote; pero en qué momento ti
eres capaz no solo de empujar esa mano, sino de proponer un cambio de direccitn.
Las protestas sociales parecerian que son un fracaso tras otro, pero no es asi,
porque 1o que sucede es que se genera un gesto, un gesto colectivo; la mano que
pesa sobre mi, individualmente, en realidad nos pesa a todos. Lo que me interesa
pensar de la protesta es la manifestacitén de la protesta, es decir, cdmo esta
protesta se ve, se manifiesta, adviene.

En el texto al que haces referencia, miramos las caracteristicas estéticas
que tienen ciertas protestas sociales; asi desde un nivel de sensibilidad, la
gente se cohesiona, forman un cuerpo conjunto. Por eso creo que el pensamiento
filos6fico de la protesta no puede ser si no colectivo, porque la protesta es
colectiva. Me interesa mucho la manera en la que Amador Fernindez-Sabater, en su
textoHabitary gobernar (2020), se pregunta cémo vamos a reconcebir la revolucisdn;
é1 pluraliza esta reconstruccién; ya no vamos a aspirar a la revolucitn, como
la plantea Marx, o la huelga, como 10 hace Rosa Luxemburgo; estamos frente a la
necesidad de generar un pensamiento colectivo nuevo. La forma en la que debemos
crear este pensamiento colectivo, que va a generar una accién colectiva para
reconstruir este espacio comiin, implica la interpretacién y regeneracién de lo
sensible. En este contexto, 10 que ahora le compete a la filosofia es ser capaz
de generar un nuevo imaginario social; para mi, la manera mis eficaz de hacerlo
es pasar por el arte, la gente tiene que ver, experimentar, sentir -que es el
1lamado que hace Frédéric Lordon en Los afectos de la politica (2017); el rol de la
filosofia es hacer ver y ahf la filosofia se vuelve arte.

DJH: La f1losofia suele olvidarse de 10s cuerpos, se ha puésto mucha mis atencion
a las mentes, como si cuerpo y mente pudieran desligarse; he leido en tus articulos
que te intereésa la idea de la «teoria eéncarnada», que és el término que utilizas para
referirte a ésa habla que proviene de la experiencia y del cuerpo, {gué te ha 1levado a
ésta tesis y por qué eés fecunda para ti?

PJ: Una vez mis es necesario recordar a Simone Weil; de hecho, empecé a leerla
porque compartia con ella el tener un cuerpo enfermizo, Es interesante ver cémo
en su filosofia, los momentos en 1los que su pensamiento se interrumpia fueron
siempre dictados por su cuerpo; parami, fue una primera revelacién que ella diga
en La condicitn obrera (1951) que necesitaba vivir en su propio cuerpo la opresién
de los obreros; de ahl que haya sido obrera en una fibrica para experimentar
fisicamente lo que implicaba esa opresién. Obviamente 1o pudo hacer solo dos dias,
en el tercero enfermd y en el cuarto no pudo ir por la jaqueca; eso provocd que todo
su pensamiento filoséfico se transforme y se vuelva un pensamiento espiritual,
incluso dedicado a Dios. Mi hipdtesis, no comprobada, es que, si ella no hubiera
estado enferma, no habria dado ese salto hacia la espiritualidad. Recién escribi
un texto que se llama Politicas de la enfermedad porque para mi, como le sucedio
aWeil, la energia vital, la energia creativa, la energia del pensamiento, ha sido
absolutamente determinada por el cuerpo, limitada por el cuerpo.

Cuando analizamos el levantamiento en el Ecuador, la construccién de la
organizacién social y la construccién de la organizacién politica pasa por el
lenquaje y pasa, por 1o tanto, por una manera conceptual de aprehender el mundo;
sin embargo, el rato del rato, todo el mundo se sienta a comer. En el momento en el
que nos sentamos a comer ya no importa si es que ti puedes hablar con palabas que
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tienen mis de cuatro silabas y yo no, porque estamos comiendo, los dos tenemos
hambre; es decir, el cuerpo nos remite a una humanidad simple, eso es 1o que a
mi me interesa, la simplicidad. La cosa es simple, todos vamos a morir; siento
que a veces la gente que hace filosofia, 10 hace como si no nos fuéramos a morir,
pero si nos vamos a morir y nos vamos a morir igualito tiy yo. Esta condicidn nos
coloca en un dmbito de horizontalidad, el cuerpo permite la horizontalidad, que
no permite el lenguaje, que no permite la ciencia, que no permite la politica.

DJH: En relacion con las protestas sociales, hoy las protagonizan no solamente 10s
olvidados de siempre, 10s que Graham Greene llama «clases torturablesy sino también
qrup0s que sienten amenazadas sus 1deas, tradiciones, por ejemplo, ciertos grupos
religiosos, (filosdficamente, encuentras alguna especie de sustrato comin en la
protesta social?

PJ: He pensado los momentos de protesta 0 cuando un levantamiento irrumpe,
como momentos en 10s que la nocidn de 1imite se cristaliza; es el cotidiano hasta
aqui. Hay un concepto clave para comprenderlo, el de atencidn, que plantea ~de
nuevo- Simone Weil. E1 momento de una protesta social es un momento en el que un
colectivo coloca su atencidén individual en un objeto comin, en un limite. Nuestra
vida esti ligada a la permanente produccién y reproduccién y es muy dificil romper
esa 16gica, la protesta nos ayuda a prestar atencién porque ya hemos llegado a un
limite y lo hacemos de forma conjunta. La protesta es como la activacién de un
deseo colectivo, deseamos que algo cambie, deseamos algo que no tenemos, que esta
ahi dindose vuelta, ~como nos diria Lacan~ que es infinito. En ese sentido, las
protestas, por ejemplo, de los ecologistas se caracterizan por un altruismo por
generaciones futuras, por cosas que quiza no llequen; las protestas de 1os grupos
mis conservadores, de 1os grupos de derecha, en cambio, pretender defender 1o que
hay, es un deseo hacia atris, deseo de 1o que estaba antes._

De nuestra parte, 10 que toda protesta merece es una atencién para intentar
interpretar cuiles son los deseos que estin en juego. Pienso mucho en Marina
Garcés, en su texto En las prisiones de lo posible (2002) dice: «Lo que importa
de la accién humana, 1o que define a la accién humana es que es una accién sobre
la cual podemos deliberar», a diferencia de otras manifestaciones de la vida en
las que no cabe hablar. La accién humana es sobre la que podemos deliberar y eso
es importante, decir cuil es el deseo que se esti queriendo actualizar con esta
manifestacién; 1o que importa es la energia que se produce en la repeticién de
estas protestas que siempre guardan la posibilidad de provocar un cambio; en ese
sentido nuestros gobiernos de izquierda de estos 11timos afios han sido nefastos,
justamente por eso, porque no pudieron cristalizar esta accitn.

DJH: Te conduzco de nuevo al teatro, Me qustd mucho un articulo que escribiste
sobre la presencia del objeto en el arte teatral, hablas del entrelazamiento del cuerpo
con el mundo material; recordaba aquel tdpico literario que concibe al mundo como un
gran teatro, €l theatrum mundi, {cre€s que el teatro, mis que otras artes, refleja
mejor nueéstras condiciones humanas?

PJ: No solo en el teatro sino en 1o que se llama las artes vivas se da una
condicién de temporalidad, la condicién de que estd sucediendo en este momento
y nO se va a poder repetir. En este aspecto hay algo que conecta nuestra vida con
el arte, la no repetibilidad de nada. Cada sequndo, cada gesto que pasa, no se
puede repetir; enmi trigica manera de ver la vida, la obra también esti a punto de
volverse a terminar y no se va a repetir de la misma manera; no es como el cuadro que
ha sido mirado de igual forma, en el mismo lugar; 1o mismo el cine que me conmueve
menos porque le puedo poner pausa. Eso no sucede en el teatro; hay algo que esti
sucediendo en ese momento; estOy presenciando el tiempo de un cuerpo y estamos
compartiendo esa temporalidad. Es 10 que hacemos en la vida, a mi me encanta ir
en el bus, de pronto estoy sentada a lado de esta seflora, vamos iguales, al mismo
tiempo, al mismo lugar; incluso, me suele dar pena que la sefiora se baje. Enel teatro
hay esa comunién que Jorge Dubatti llama el convivio, un momento de cohabitacidn.



En relacién con el mundo material y los cuerpos, ese entrelazamiento es
fundamental porque encuentro que, al ser humano, si es que algo le falta, es
humildad; la humildad de poder ser seres entre los seres. Cuando podamos aceptar
que una taza también tiene una historia, que una taza también tiene un tiempo,
cambiara nuestra forma de relacionarnos con el mundo, superariamos esa moda del
desperdicio. Superar la opresidn de la naturaleza también implica la no opresién
de la materia, el cuidado del espacio material, la horizontalidad con los otros
seres. Se relaciona también con la metafisica de las plantas, la filosofia de lo
vegetal de la que escribe Emanuele Coccia.

DJH: Agradezco mucho €l tiempo que has compartido con nosotros, para finalizar
te haré un par de prequntas para motivar a nuestros lectores, qué 1165010 0 f116sofa
contemporinea crees que deberiamos leer?

PJ: Ami me gusta mucho Marina Garcés; En las prisiones de lo posible (2002) es
una obra mis politica pero también tiene textos de pedagogia a 1os que les estoy
dedicando bastante tiempo por mi trabajo de investigacidn; también soy fan del
historiador del arte Georges Didi~Huberman y su iltimo texto Desear desobedecer
(2019), también una obra anterior, Cuando las imigenes toman posicién (2009). Ahora
estoy con un texto coerdinado por Amador Fernindez-Sabater, que es un compendio
de textos sobre la atencidn, se llama El eclipse de la atencién (2023) que me esta
gustando bastante.

DJH: Te quedas en una 1sla desierta y puedes 1levar solamente un par de 1ibros de
filosofia écuiles te llevarias?

PJ: Creo que Reflexiones sobre las causas de la libertad y de la opresitn

social (1955) de Simone Weil y Desear desobedecer (2019) de Didi~-Huberman; ah, y
unos mangos.
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Soy Ammarantha WassS: Activista, artista y
Trans~-feminista. estudiante lic en educacién
comunitaria y derechos humanos, Universidad
Pedagbgica Nacional. miembro de la Escuela de
Rarites y la fundacién Cuerpos en Resistencia.
Reconocida por su lucha al interior del movimiento
estudiantil, como aliada de las trabajadoras
sexuales, y la garantia de derechos para
disidentes corporales, sexuales y de género.

Actualmente, junto a mi esposa académica
Maria José, con quien nos juramos parir un trabajo
de grado, nos preguntamos que implica educarse y
educar en el empobrecimiento y como se refleja
esto en la dimensién erético~afectiva.

Somos maestras en formacién, y estudiamos en
una universidad de caricter piblico en Bogots,
desde donde se entiende la educacién como un
derecho, y no como servicio.

nuestratesis, pretendeposicionardiferentes
apuestas epistémicas latinoamericanas, para
este texto hablaré desde lo que Conceigio
Evaristo llama ESCRIVIVENCIAS, situando por qué
me pregunto por el empobrecimiento.

Vivir en un entorno empobrecido es mis que una
mera condicitén econdmica; es una experiencia que
deja cicatrices profundas en la vida de quienes
lo transitamos. Las heridas de la pobreza no son
solo fisicas 0 materiales, sino que se extienden
hacia el dmbito emocional, psicoldgico y social,
reforzando la idea del avance social, y haciendo
de esta, una ilusidn titinica.

@ Testimonios

ENPORREDM

INDAGANDO- ME

Ingresé a la Universidad pedagdgica nacional,
(UPN) en el afio 2016, y me ofendid la precariedad
de las instalaciones y recursos, la limitada
oferta cultural, la inexistente conexién de
los pregrados con el mundo laboral, la falta de
visién y proyeccién institucional, la corrupcién
evidente, la des-financiacién estatal hacia
una universidad que se nombra nacional, pero es
tratada como municipal. Para mi, esto es estudiar
en medio del empobrecimiento.

Desde mi infancia, sentia la sombra de la
escasez econdmica que se proyectaba sobre cada
aspecto de la vida. La angustia y el 1llanto por
la falta de recursos basicos se convierten en una
constante, generando una conciencia dolorosa
de las limitaciones impuestas por la carencia.
La experiencia de la pobreza se revela como un
laberinto de desafios emocionales y sociales,
donde cada pasO parece ser un recordatorio
doloroso de la insuficiencia.

Sumado a esta conciencia de lo insuficiente,
las infancias que crecimos en el empobrecimiento
sentimos la obligacién de ser autosuficientes.
Trabajar para mi, desde los cuatro afios fue una
“eleccitn”, una necesidad impuesta, una respuesta
al abandono econémico demi padre, quien al tiempo
se abandonaba a sI mismo en el alcohol.

Es aqui, donde los progenitores pasan de ser
figuras de apoyo, a cargas emocionales y econdmicas
sobre los cuerpos infantiles. Ademis de heridas de
infancia, yo leo el abandono y la injusticia como
factores del empobrecimiento. La vulnerabilidad
econdmica expone a quienes la sufren a un sistema



que perpetfa la desigualdad. Las instituciones
y la fuerza piiblica, en lugar de ser guardianes
de la equidad, SIEMPRE abusan de la fragilidad
econdmica, exacerbando las dificultades en lugar
de permitir que sean aliviadas.

Injusto fue, los desalojos a la fuerza que la
policia hizo a nuestras familias, injusto fue,
que nos impusieran una mentalidad arrodillada,
desesperanzada y derrotada. iqual de injusto
fue, que nos mostrasen el consumismo como ruta
para “salir de pobre”. exacerbado por propagandas
que ilustran un mundo mis “agradable” y “digno”,
inalcanzable para muchos.

Lacreenciacapitalistadelaautosuficiencia
adquiere un matiz doloroso en el contexto de una
ciega travesti: a una, se le amplifica el deseo
de alcanzar poder adquisitivo para resolver
independientemente los problemas. Pareciera,
que el dinero resuelve todo y compra el respeto
de los demés.

En medio de las complejidades y desafios, la
universidad se convirti6 en un campo de batalla
donde la resistencia colectiva se tejia en cada
paso. La educacién superior se volvia no solo un
medio para la movilidad social, sino también un
terreno donde las voces marginalizadas podian
resonar y desafiar las narrativas dominantes.

En el periodo 2020-1, ingresé felizmente
a la licenciatura en educacién comunitaria.
aprendiendo que “pobreza” es un lugar politico,
epistémico, un lugar desde donde también se
construye y resiste.

La pandemia del 2020, no solo agravé los
déficits presupuestales, sino que también nos
trajo otros compliques:

Ahora hay un desprestigiomundial por el suefio
universitario, porque no fue garantia de ascenso
social o mejor calidad de vida para muchos.

Hubo 4 semestres virtuales, fragmentando el
relevo generacional de quienes aman, les importa
y defienden lo piiblico.

Ya no son tan legitimadas las formas de
organizacitn y movilizacién en las que creiamos.

Es dificil congregar al grueso estudiantil
para encuentros presenciales.

Los estudiantes no entienden luchas de otros
estamentos de la universidad, se ha roto el tejido
social.

Amaria que la tesis lograse responder a todo,
0 a una parte, o a algo de todo este atolladero.

Me encantaria hacer un proceso de acciones y
escritura placenteros.

Quisiera volver a creer en que los suefios de la
Nifla ciega y travesti son posibles.

Finalmente, me prequnto lo que me pregunto
porque me duele. Porque me importa. Porque me
ofende. Porque me siento derrotada. Porque siento
que he perdido. Porque quiero hacer de mi tesis
una reivindicacién propia, y de la PIEDRAGOGICA.

Seria un logro personal, callarle la boca
a quienes mal hablan de la U piblica. Refutar a
quienes se burlan de la fieramenta. Incluso lograr
que las y los comunitarios, se sientan en la
capacidadycon latareade continuar construyendo
el paradigma socio~-critico latinoamericano.

1. Piedragbgica: forma despectiva ©
reivindicativa, con la que se refieren a la
Universidad PedagSgica, por las confrontaciones
con piedras, en contra de las injusticias y la
fuerza Piiblica.

2. Neramenta: pretende agrupar a 10s y las
fleras. forma despectiva o reivindicativa con
la cual se denomina a los jévenes de barrios
populares en Bogota: “los fleros”.
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